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ABSTRACT
Marriage, Economy, and Freedom:

The Marriage Plot in the Works of Women Writers in the Tanzimat Period

This thesis discussed how the marriage plot in the works of Ottoman women writers
reflects the position of modern and educated women within the traditional marriage
and family codes. This discussion focused on five books; four from women writers:
Fatma Aliye’s Levayih-i Hayat, Fatma Fahriinnisa’s Dilharap, two stories named
“Tashih” and “Hiisn-iit Muamele” from Makbule Leman’s collected works Makes-i
Hayal, and Fatma Sadiye’s storybook Hikayat-: Nusin. The fifth book, Ahmet Mithat
Efendi’s Felsefe-i Zenan, discussed as the pioneer example of the representation of
modern and educated woman’s situation in traditional marriages and read together
with Levayih-i Hayat, which was similarly written in epistolary form. In these novels
and stories, Ottoman women writers discussed many different problems including
women’s education, economic independence, forced arranged marriages, restriction
of a married woman’s freedom, and the dilemmas of Islamic divorce law. This thesis
primarily focused on how women writers constructed these problems within the
marriage plot, which was restricted by the Ottoman sharia law’s regulations. While
these regulations limited the horizons of plot by not allowing the creation of standard
romance characters or love marriages; it also allowed women writers to create unique
marriage plots that goes beyond the happy ending to represent the inequality between
sexes in marriage. It is argued that through marriage plot writers represented an ideal
of educated woman and modern family which are directly related to the women’s

economic independence.



OZET
Evlilik, Ekonomi, Ozgiirliik:

Tanzimat Dénemi Kadin Yazarlarin Eserlerinde Evlilik Olay Orgiisii

Bu tez, Osmanli1 kadin yazarlarin eserlerinde evlilik olay orgiisiinde modern, egitimli
kadinin geleneksel evlilik ve aile kodlar1 igindeki konumunun nasil yansitildigini
tartistt. Bu baglamda, Fatma Aliye’nin Levayih-i Hayat, Fatma Fahriinnisa’nin
Dilharap romanlari; Makbule Leman’in Makes-i Hayal kitabindan “Tashih” ve
“Hiisn-ii Muamele” isimli iki 6ykiisii ve Fatma Sadiye’nin Hikayat-: Nusin
kitabindaki oykiiler ele alindi. Ahmet Mithat Efendi’nin Felsefe-i Zenan isimli eseri
ise modern ve egitimli kadinin evlilikteki konumuna dair kurmaca diizlemdeki
tartismalarin bir baslangi¢ noktasi olarak diisiiniildii ve benzer sekilde mektup
anlatis1 olarak kurgulanan Levayih-i Hayat’la birlikte okundu. Bu eserlerde 6ne
¢ikan kadinin egitimi, ekonomik bagimsizligi, goriicii usulii zorla evlendirilmesi,
evlilikte 6zgiirliigiiniin kisitlanmasi sorunlari iizerine; geleneksel bosanma sisteminin
kadin i¢in yarattig1 ¢ikmazlar hakkinda neler sdyledikleri ve sdylediklerini olay
Orgiisii icinde nasil kurguladiklar tartigildi. Osmanli seri hukukunun sinirlandirdigi
kadin erkek iliskisi, nikah ve bosanma kanunlariyla dogrudan sekillendirilmis bu
evlilik olay orgiisii ve domestik kurmaca, tiiriin romans kahramani ya da ask evliligi
gibi 6zelliklerini sinirlandirirken kadin yazarlara sira dis1 evlilik olay orgiileri
kurmaya firsat tanidig1 6ne siiriildii. Bu evlilik olay orgiilerinde yansitilan problemler
araciligiyla da yaratilan ve tartisilan modern kadin ve modern aile idealinin,

kadinlarin ekonomik 6zgiirliigiiyle dogrudan baglantili oldugu tartigildi.
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BOLUM 1

GIRIS

Osmanli Devleti’nin son donemi, modernlesme baglamindaki bir¢ok radikal
degisimle birlikte kadinin modern bir 6zne olarak sosyal yasama girisini de
hizlandirmustir. Seviye Talip kitabinda Fahir ve Numan Ingiliz arkadaslar1 Fred
Lesley ile Misir’da karsilastiklarinda Fred Numan’a, “Sen Misir’da ne geziyorsun?
Ben seni Istanbul’da kafeslerden ¢ikmis kadinlar arasinda, zevce intihabryla mesgul
zannediyordum” der (Halide Edib, 2020, s. 114). Bu ciimlede Fred’in dillendirdigi
“kafeslerden ¢ikmis kadinlar” tanimi1 hem Batili ve Oryantalist gézle yapilan bir
Osmanli kadin1 betimlemesi hem de 6zgiirliik lizerinden tahayyiil edilen ve arzulanan
yeni bir zevce tanimi yapar. Bir yandan da kitabin baglamindan ¢ikarttigimiz zaman
gercekten de hem sosyal yasamda hem de edebiyat kamusunda ortaya ¢ikan kadinlari
da kapsayan bir tanimlamadir.

Ozgiirlesen, egitim alan, kisitl da olsa ekonomik 6zgiirliige erisebilen
modern kadin ideali, modernlesme siirecinin ulagsmaya ¢alistig1 egitimli ve medeni
aile tipinin Oncii sartlarindan biri olarak goriilmiistiir, zira egitimli kadin gocuklara
dogru egitim vererek gelecek nesillerin 1yi yetismesini saglayacak bir garantordiir
(Ttmer, 2013, s. 10-11). Bununla birlikte, iyi bir evliligin ve ailenin temeli,
arkadaslik ve agk tizerine kurulmus geleneksel tanimlardan uzak modern evliliktedir.
Bu nedenle de goriicii usulii evlilikler, cariyeler, bosanma sisteminin kadin i¢in
dezavantajli olmasi gibi toplumsal ger¢ekler bu donemde tiretilen eserlere
yansimistir (Esen, 2006, s. 203). Dogal olarak Tanzimat doneminde yazilan
romanlarda bunun lizerinden kurulan bir kadinlik ve evlilik anlatim1 vardir. Deniz

Kandiyoti (2013) bu anlatimi1 s6yle aciklar: “Tanzimat roman1 Bat1 hayran1 sorumsuz



geng erkeklere kars1 son derece hasin ve miistehziydi; bununla birlikte kadinlari,
onlar1 istenmeyen evliliklere zorlayan, cokkarililikla asagilayan, tek yanli bosanmaya
ve Ozellikle de kolelige maruz birakan bir sistemin giigsiiz, pasif kurbanlar1 olarak
giziyordu” (s. 150). Kandiyoti’nin burada bahsettigi kadinlik ve evlilik tahayyiilleri
erkek yazarlara ait diistincelerdir. Madalyonun 6teki yiiziinde, modernlesme ile
birlikte edebiyat kamusunda kendilerine daha fazla yer agabilmis egitimli, iist sinif
kadinlarin yazdig1 roman ve dykiilerden sizan ¢ok daha farkli kadinlik ve nikah
problemleri de okunur. Kadin yazarlarin metinlerinin hemen hepsi bir sekilde nikah
ya da evlilik mevzusuna deginirler. Bu mevzunun yarattigi problemleri farkli
baglamlar igerisine oturtarak farkli bakis acilariyla anlatirlar. Nancy Armstrong
(1989), romanin toplumsal degisimlerin denendigi, hatta icat edildigi bir tiir
oldugunu; kadin idealinin 18. ve 19. ylizyil kadin yazarlarin romanlarinda iiretildigini
One siirer (s. 8). Bunun da 6tesinde, domestik kurgular1 betimlerken 6ne siirdiigii cok
onemli iki tezi vardir: benligin yazili temsillerinin modern bireyin ekonomik ve
psikolojik bir gergeklik haline gelmesine izin verdigi ve modern bireyin her seyden
once bir kadmn oldugu (s. 8). Ozellikle Tanzimat dSnemindeki kadin yazarlarin
metinlerini modern 6znenin ingas1 dogrultusunda okudugumuz zaman; bu kadin
yazarlarin modern ailenin ve modern 6zne olarak kadinin kurulmasinda sahip olmay1
arzu ettikleri politik s6z hakkinin bir uzantis1 olarak bu romanlar1 yazdiklarini 6ne
stirebiliriz.

Bu tez, kadin yazarlar tarafindan yazilmis dort esere odaklanarak modern,
egitimli kadinin geleneksel evlilik ve aile kodlar1 i¢indeki konumunun evlilik olay
orgiileri i¢inde nasil yansitildigini tartisacaktir. Fatma Aliye'nin Levayih-i Hayat ve
Fatma Fahriinnisa'nin Dilharap romanlarina; Makbule Leman'in Makes-i Hayal

isimli derleme kitabindan iki 6ykiiye ve Fatma Sadiye'nin Hikayat-: Nugin isimli



Oyki kitabina odaklanarak bu yazarlarin goriicii usulii evlilik, evlilikte 6zgiirliik,
kadinin egitiminin evlilikte veya toplumsal hayatta yarattig1 ¢oziimler ve sorunlar,
geleneksel bosanma sisteminin kadin i¢in yarattigi sikintilar ve evlilikte ekonomik
s0zlesme konularinda neler soyledikleri ve sdylediklerini olay 6rgiisii i¢inde nasil
kurguladiklari tartisilacaktir. Bu dort eseri okumaya ise, modern kadinin evlilikteki
problemlerini kadin bakis agistyla tartismaya calismis ve bu sorunu kurmacaya
tasimug ilk eserlerden Ahmet Mithat'in Felsefe-i Zenan 6ykiisiiyle baslayarak modern
kadinin evlilik sorunlarina iiretilen ilk ¢6zlim olan bekarligin kadin yazarlar i¢in
gercekeiliginin olup olmadigi sorgulanacaktir. Bu bes eseri tezde bir araya getiren
temel neden ise hem perspektif ve hem de anlati yontemleri bakimindan genis bir
spektrum sunmalaridir. Ahmet Mithat’in Felsefe-i Zenan eseri, modern, egitimli
kadin ve geleneksel evlilik normlarinin ilk tartisildigi metinlerden biri oldugu i¢in
teze alind1. Bu oldukga kisith ve evlilik i¢cindeki cinsiyete dayali esitsizligi anlatma
konusunda basarisiz kalan eser bir baslangic noktasi olarak kabul edildi. Bir yandan
da Felsefe-i Zenan’n kisitl kadin kamusundan ve birbirini desteklemeyen kiz
kardesliginden, kadin yazarlarin eserlerindeki kadin kamusuna gegmek ilging bir
tezat olusturmaktaydi. Levayih-i Hayat ise birden fazla kadinin taniklig1 {izerinden
evlilikler kurgulayarak, modern ve egitimli kadinin evlilikteki durumunu ¢éziimii
olmayan bir ¢ikmaz olarak yansitir. Bu sessiz, baskalarinin okumasindan bile
cekinilen mektuplarda kalan anlaticidan sonra Dilharap, ¢ok yiiksek ve keskin
anlatici sesiyle farkli bir perspektif sunarak, seri evlilik kurallarin1 ve evliligi
karmasiklastiran toplumsal miidahaleleri, kadinlar1 evlilikte kirilgan hale getiren
toplumu suglar. Bu keskin ve sert dilden, Makes-i Hayal’deki “Tahsis” ve “Hiisn i
Muamele” dykiilerindeki ve bu dykiiler lizerine yazilmis makalelerde gordiigiimiiz

anlatic1 ve yazar ise oldukca uzlagmaci bir noktadan yaklasarak, kadin egitimi



savunmak ya da kadinlara nasil daha iyi evlilikler kurabileceklerini 6giitlemek i¢in
evlilik olay orgiisiinii kullanir. Hikayat-: Nusin ise, evlilik olay orgiilerini yeni bir
cografyaya, Avrupa’ya tagiyarak Osmanli toplumunun geleneksel ve dini
kaygilarindan arindirilmis bir noktadan kurgulanmis 6ykiilerden olusur. Bu bes
eserin sundugu farkli perspektifler, evlilik olay 6rgiisiinii genis bir ¢er¢ceveden

inceleyebilmek i¢in 6nemlidir.

1.1 Osmanlt modernlesmesi baglaminda evlilik ve bosanma

Osmanli modernlesme siirecinin baslangici olarak kabul edilen Tanzimat ve
Mesrutiyet donemlerinde yapilan reformlar idari degisimlerle beraber; esitlik,
ozgiirliik gibi yeni fikirlerle terakki anlayisinin da Osmanli aydinlarinca
benimsenmesini beraberinde getirmisti (Giinaydin, 2017, s. 22-25). Esitlik, 6zgiirliik,
medeniyet, ilerleme, egitim, aile gibi alanlarda diislinen, bu kavramlarin Osmanli
toplumunda karsilik bulmasini isteyen Osmanli erkek reformistleri Osmanl
kadinlarinin esitliksiz durumlariin farkindadir. Hatta, Sancar (2014) yeni ortaya
¢ikan modern erkeklerin modem toplumsal alanda yalniz baglarina kalmaktan ve
kadinlarin onlarin yasantisindan ve arzularindan kopmus olmalarindan sikayet
ettiklerini” belirtir (85). Yani, Osmanli reformistleri i¢in kadinlarin modernlesmesi
yalniz esitlik ve terakki i¢in degil, modern toplumda bir arada var olabilme
arzusunun uzantisidir. Bu nedenle de kadinlarin konumundan rahatsizdirlar.
Gilinaydin (2017), birgok aydinin kadinlar1 “geri kalmighigin simgesi” seklinde
tammladigim belirtir (s. 25). Ozellikle, egitimli bir kadmin ¢ocuklarini iyi
yetistirecegi ve bu sayede gelecek nesillerin de modernlesmenin benimsetmeye

cabaladig Olciitlerle daha uyumlu olacagi inanci, kadinlarin egitilmesini ve



modernlestirilmesini Osmanli1 aydinlari i¢in bir zaruret haline getirmisti (Giinaydin,
2017, s. 25-26; Tiimer, 2013, s. 10-11).

Kandiyoti (2013) ise, modern aile arayisinin milliyetci hareketlerin
yiikselmesiyle baglantili oldugunu belirterek, “ilerici erkeklerle kadinlarin kurduklari
milliyet¢i/feminist ittifakin™ islevsel bir yeni kadin ve aile sdylemi yarattigini ileri
stirer: “Kadinlarin okur yazar olmamalari, eve kapatilmalar1 ve erkegin birden ¢ok
kadinla evlenebilmesi, bu sdylemde, niifusun yansinin insan haklarinin ¢ignenmesine
neden oldugu i¢in degil, cahil anneler, s1g ve diizenbaz esler, istikrarsiz evlilikler ve
tembel, tiretken olmayan bireyler yarattigi igin elestirilmekteydi” (s. 106).
Dolayisiyla, kadinlarin modern toplumdaki, evlilikteki ve ailedeki konumlar1 temel
haklarin uzantisi olarak degil; daha islevsel bir noktadan baglamistir. Bunun i¢in de
aile ve evlilik tanimlarini1 bastan sona degistirmeye ¢alisan reformistler, “eslerin
birbirini secerek evlendikleri, arkadaslik iliskilerine ve istikrarli tek eslilige dayanan
cekirdek aile[yi], daha saglikli bir ulus yaratmaya en uygun aile bi¢cimi” olarak kabul
etmislerdi (s. 107).

Esitlik ve birliktelik tizerinden kurulmayan geleneksel evlilik yapisinin da bu
yeni aile ve evlilik tanimlar1 i¢inde kabullenilmesi miimkiin degildi. Zira Imber
(2000), seri evlilik hukukunun kadin1 konumlandiris seklinden dolay1 evliligi “esit
birliktelik bigimindeki modern idealin zit kutbunda” tanimladigini belirtir (s. 78).
Yasada, evliligin birliktelikle hi¢gbir baglantis1 olmadigini belirten Imber (2000),
amacin ¢ift etrafinda bir aile yaratmaktan 6te ataerkil bir hane yaratmak oldugunu
one stirer. Erkege dort kadinla evlenme hakki verilmesini, istedigi kadar kole
edinebiliyor olmasini, cariyelerden olan ¢ocuklarin mesru sayilmasi gibi kurallarin
bu ataerkil hane anlayisini besledigini soyler (s. 78-9). Bu nedenle de Osmanli

reformistleri seri evlilik kanunun izin verdigi ataerkil haneyi olusturan unsurlara



kars1 olduklar1 gibi, kadinlarin toplumsal hayatta daha 6zglir olmalarini da
savunmuslardir. Ornegin, Sancar (2014) Abdullah Cevdet’in “padisahin tek esi
olmal1, kadinlar diledikleri tarzda giyinebilmeli, [...] kadinlar ve kizlar erkeklerden
kagmamali, goriicii adetine son verilerek her erkegin gbziiyle goriip begendigi kizla
evlenmesi saglanmali, kizlar i¢in acilacak diger okullarin yani sira Tibbiye Okulu da
acilmali, Avrupa medeni kanununun kabul edilmesi ile evlenme ve bosanma hukuku
degistirilmeli, cariyelik yasaklanmali, birden fazla kadinla evlenmek yasaklanmali”
gibi 6nerilerde bulundugunu belirtir (s. 89). Ancak, bu tekliflerin hem toplumsal
hayatta hem de kanuni diizlemde yer bulmalari uzun siire miimkiin olmayacaktir,
Ozellikle de bosanma hukuku konusunda.

Seri hukukta bosanma kanunu talak, muhalaa ve tefrik olmak iizere ii¢ ¢esit
bosanma tanimlar. Maydaer (2007), bu ii¢ ¢esit bosanmay1 su sekilde tanimlar:
birincisi, erkegin tek tarafli olarak gerceklestirebilecegi talak; ikincisi kadinin mehr
ve nafaka gibi haklarindan vazgegerek talep edebilecegi muhélaa; liglinciisii ise,
mahkeme karariyla gergeklesen tefriktir (s. 301). Ozellikle talak, bosanmada
kadinlara hicbir s6z hakki vermedigi ve kadinlara evlilikte higbir giivence vermedigi
icin oldukca elestirilmis ve boganma kanununda degistirilmesi talep edilen ilk unsur
olmustur. Zihnioglu (2003), aile hayatinda “iki facia” olarak tanimlanan talak ve
taaddiid-ii zevcatin yasaklanmasinin talep edildigini belirtir (S. 57). Ancak, 1917°de
hazirlanan Hukuk-1 Aile Kararnamesine kadar medeni hukuka gore diizenlenen
kanunnamelerin higbiri aile hukukunu kapsamamistir (Aydin, 1998). 1917°de
hazirlanan bu kararname de talak ve ¢okesliligi yasaklamamistir. Bunlarin
yasaklanmasi, ancak 1926’da hazirlanan Medeni Kanun ile miimkiin olmustur
(Zihnioglu, 2003, s. 181). Bu tezde incelenen eserler, burada bahsedilen evlilik ve

bosanma konusundaki modernlesme tartismalarinin tarihi olarak tam ortasindadirlar.



Bu tartigmalar tekil ya da ¢ogul sekilde eserlerde karsimiza ¢ikar. Goriicii usulii
evlilik tlim eserlerin ortak olarak karsi ¢iktig1 bir sorundur. Bosanma konusunda,
Levayih-i Hayat ve Dilharap oldukga elestirel bir noktada dururlar. Ozellikle
Dilharap hem talak hem de muhalaanin kadin i¢in sikintili oldugunu iki bosanma
tizerinden kurulmus olay orgiisiiyle anlatarak elestirir. Kadinlarin aile ve evlilik i¢in
egitim almalarinin 6nemi, kadinlarin egitim hakkini savunmak i¢in Makes-i Hayal’de
Ozellikle 6n plana ¢ikarilirken; Levayih-i Hayat’ta bir erkegin begenisi i¢in onca

egitim almanin garipsendigini goriiriiz.

1.2 Evlilik olay orgiisti ve domestik kurmaca

Evlilik olay orgiisii, en basit ve temel sekilde, olay 6rglisiiniin evlilige dogru
ilerledigi ya da evlilikte bittigi olay 6rgiilerini tanimlamak i¢in kullanilir (O’Connell,
2019, 5). Bu tip olay o6rgiilerinin en bariz 6rnegi olarak Richardson’in Pamela; or,
Virtue Rewarded isimli mektup-romani olarak gosterilirken bu tiir Richardson’dan
once ve sonra Jane Austen, Aphra Behn, Eliza Haywood, Charlotte Bronte gibi kadin
yazarlar tarafindan domestik endiseleri aktarmak i¢in kullanilmistir (6). Boone
(1987), baz1 kadin yazarlarin bu mutlu evlilikle biten evlilik olay drgiilerinin Gtesine
gectigini ve olay orgiilerini, sonsuza kadar mutlularin sonrasindan kurarak evlilik
olay orgiisiiniin sinirlarindan kactiklarini belirtir (142). Bu sayede, esit olmayan ama
birbirini tamamlayan iki cinsiyetin birlesmesi olarak anlatilan evliligin kodlarina
gizlenmis ¢oziilemeyen ¢atigmalar ifsa ettiklerini agiklar (142). DuPlessis (1985) de
kadin kahramanin evlilikle 6diillendirildigi ya da 6liimle cezalandirildig: klasik agk
olay orgiilerinin sonundan 6teye gecildigi zaman, anlatinin homososyal baglara izin
vermeye basladigini ve toplumsal bir kahraman yaratarak cinsiyetin sosyal ve

ideolojik kurgusunu sorunsallagtirdigini belirtir (4-5).



Osmanli1 kadin yazarlarinin eserlerinde evlilikle biten agk orgiileri yazmak
toplumsal bir gerceklik olarak miimkiin degildir. Bu tezde karakterlerin birbirlerine
evlenmeden 6nce tanisarak asik olduklarini anlatabilen tek kadin eseri, Fransa’da
gegen Oykiilerin aktarildigi Hikayat-: Nugsin’dir -Ki bu eserde dahi bu evliliklerden
sonrasi anlatilir. Kadin ve erkek arasindaki mahrem sinirlarin keskince ayrildigi
Osmanli toplumunda, 6zellikle de bir kadin yazar i¢in, klasik olay orgiisii yazmak
miimkiin degildir. Bu nedenle, incelenen her bir eser, Boone ve DuPlessis’in 6ne
stirdligii gibi tiire kars1 devrimsel bir muhaliflik sonucu olmasa bile, toplumsal
gercekligin zorunlu uzantisi olarak klasik evlilik olay orgiilerinin bittigi yerden
baslamak durumunda kalmislardir. Bu zorunluluk, tam da Boone ve DuPlessis’in
bahsettigi gibi, geleneksel evliligin ¢ikmazlarini yansitmalarini, cinsiyetler
arasindaki esitsizligi 6zellikle ekonomik yonden anlatabilmelerini ve bu anlatilar
homososyal bir kadin kamusu i¢inde kurabilmelerine olanak saglamistir.

Bu noktada, bu eserlerin olduk¢a dinamik bir kadin kamusu i¢inde yarattig:
kadin karakterlere deginmek 6nemlidir. Ciinkii, bu eserlerdeki dinamik homososyal
kadin ortamui, olay orgiilerini Avrupa’daki 6rneklerinden oldukga ayristirmaktadir.
Bes kadinin birbirlerine yazdiklar1 ve bagka arkadaslarindan isittikleri evlilik
hikayelerini de birbirlerine aktardiklar1 Levayih-i Hayat, birbirlerine destek olan,
evlilik hakkindaki goriislerini paylasan, evlilik hikayeleri sayesinde kendi
hayatlarinda alacaklari kararlar diisiinen kadin karakterlerden olusan oldukca
dinamik bir kadin kamusu sunar. Bu kadin kamusunda yaratilan evlilik, ideal
olmaktan Gte, cinsiyet esitsizliginden kaynaklanan tiim sorunlari igerir. Dilharap’ta,
Mazlume cevresinden dinledigi evlilik hikayeleri nedeniyle evliligin kadinlar i¢in
mutlu son olmadiginin farkindadir ancak evlenmek zorunda birakilir. Mazlume’nin

romanin basindaki “Mukaddime” boliimiinde hikayesinin diger kadinlara ve hatta



topluma bir ders olarak anlatilmasini talep etmesi de kadin kamusu i¢in kadin
kamusunda yaratilan toplumsal bir kahramana 6rnektir.

Kadinlarin kendi aralarindaki iletisimden ¢ikan ve evliligi temel sorun haline
getiren bu anlatilar, evlilik olay 6rgiisiiniin de 6tesinde domestik kurmacalar olarak
okunabilirler. Armstrong (1989), Desire and Domestic Fiction isimli kitabinda,
evliligin sosyal, cinsel ve ekonomik sdzlesme olarak kurgulandigini, 18. ve 19.
yiizyilda yazilan kadin eserlerinde de bu s6zlesmelerin 6n plana ¢iktigini belirtir.
Sosyal s6zlesme, bir kisinin bir bagka kisi veya bir grup iizerinde kurdugu giicii ifade
eder ancak Armstrong, sosyal s6zlesme ile cinsel s6zlesmenin hemen her zaman ice
ice gectigini; hatta bugiin bile cinsel s6zlesme olarak var olmaya devam ettigini
belirtir (30). Bu cinsel s6zlesme sayesinde ise, ev dis diinyadan ayrilarak kendi
basina bir ekonomiye doniisiir (48). Ekonomik s6zlesme ise evliligi ortaya ¢ikaran
sosyal ve cinsel sdzlesmelerin {i¢iinciisiidiir. Bu ekonomik sdzlesmede; erkek
kazanan ve iireten roliinde; kadin ise bu kazanci zevk sahibi bir sekilde, gorgiilii ve
tutumlu harcayabilecek, evi orta sinif zevkinin kurallarina gore diizenleyebilecek
egitimli biri olarak tanimlanir (s. 59). Bu ekonomik s6zlesme, on dokuzuncu
yiizyilda Avrupa’da ortaya ¢ikan domestik kadin ve ekonomik erkekle dogrudan
ilintilidir. Geng kadinlari iyi bir sosyal konuma sahip erkekler i¢in uygun es adaylar
haline getirmek isteyen adabimuaseret kitaplar1 da bu donemde ortaya ¢ikar.
Armstrong, adabimuageret kitaplar1 araciligiyla aristokratik kiiltiire sizan ve oradan
otorite saglayanlarin ekonomik erkekler degil, oncelikli olarak domestik kadinlar
oldugunu belirtir. “Ekonomik erkek” i¢inse kadinin arzulanabilirligi tutumlu ev i¢i
uygulamalara dayaniyordu. Kadinin, erkegin kazanan ve iireten roliinii, kendisinin
akillica harcayan ve zevk sahibi bir tiiketici olarak tamamlamasi gerekiyordu (s. 59).

“Boyle bir degis tokus ayn1 anda hem ekonomik bir s6zlesmeyi yiiriirliige koyuyor



hem de cinsel sdzlesmeyi yerine getirdigi i¢in islemin 6zel dogasimi gizliyordu”
(Armstrong, 1989, s. 83). Bu tezde incelenen tiim eserler, ekonomik soézlesmeyle
dogrudan ilintili olarak kurgulanmislardir. Kadinlarin egitiminin, orta sinif ve
egitimli erkeklerin aradiklari ideal es i¢in sart oldugunun farkinda olan yazarlar; hem
bu ekonomik sdzlesmeyi kullanarak kadinlarin egitimini savunmuslar hem de
kendilerine verilen tiim egitime ragmen erkeklerin kabaligini ve anlayissizligini
vurgulamiglardir. Bu anlayigsizliktan kagmanin tek yontemi ise, yine homososyal
kadin ortamidir. Ancak, Osmanli kadin yazarlarin eserlerinde domestik kurguya seri
hukuk nedeniyle giren ev yonetim ekonomisinin de 6tesinde farkli ekonomik
sozlesme tartismalar1 da vardir.

Osmanli toplumunda evlilik ve bosanmayi diizenleyen seri hukuk
kanunlarinda hem evliligin hem de bosanmanin ekonomik bir s6zlesme olarak
kuruldugunu da unutmamak gerekir. Imber (2000), kolelik ve evlilik kanunlar
arasinda benzerlik kurarak inceledigi evlilik kanununda, 6zellikle nafakaya dikkat
ceker (79). Yasanin kocaya kdlelere ve yakinlara 6dedigi gibi ese de nafaka 6deme
zorunlulugu getirttigini belirten Imber (2000), bu nafakanin eslerden biri 6lene ya da
bosanma sonuna kadar devam ettigini ifade eder. Bu nafaka sayesinde, kocanin
kazandig1 imtiyazin da kadinin cinselligi ve goriiniirliigii izerinde kazandig1 tam hak
oldugunu belirtir (79). Imber (2000), seri hukukta evlilik s6zlesmesinin yiirtirliige
girebilmesi i¢in iki ana kuraldan bahseder: evliligin s6zle kabul edilmesi ve mehrin
O0denmesi (82). Mehrin 6denmesini dogrudan cinsel s6zlesmeye bagdastirildigini
ifade eden Imber (2000), “mehrin 6denme zamaninin iligki sonrasi” olduguna dikkat
cekerek burada erkegin miilkiyeti ile kadinin cinselligi arasinda “miilkiyet degis

tokusu” oldugunu belirtir (83). Dolayisiyla, hem nafaka hem de mehr {izerinden
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kurulma sekline baktigimiz zaman, seri hukuk iizerinden yapilan evlilik taniminin
dogrudan ekonomik sozlesmeyle baglantili oldugunu sdyleyebiliriz.

Bosanma da benzer bir sekilde ekonomik bir sd6zlesmedir. Zilfi (2000), talakla
bosanmalara 17. ve 18. yiizyll mahkeme kayitlarinda genellikle rastlanmadigini,
bunun da talakin agizdan ¢ikacak bir sdzle dahi ger¢eklesmesi miimkiin oldugu i¢in
normal oldugunu, ancak kadinin mehr ya da nafakasini almak icin talak sonrasi
mahkemeye basvurmasi durumuna kayitlarda sik sik rastlandigini belirtir (257-8).
Ayrica, kadinlarin mahkemeye bagvurarak talep ettikleri bu paralarin “bir kapris
yiiziinden bosanmaya kars1 koruyucu islev gorerek koca igin evliligi sona erdirmeyi
bir kez daha diisiinme nedeni ol[dugunu] ve koca yolundan dénmezse kadina bir
miktar iktisadi rahatlik sagl[adigin1]” da agiklar (258). Bu durumda bosanma
sirasindaki bu ekonomik s6zlesme hem ani kararlardan donmeyi saglamakta hem de
kadinin gelecegini giiven altina almaktadir. Talakin mahkeme kayitlarindaki
nadirligine karsit olarak, hul isimli bosanma tipi 6zellikle Istanbul’da oldukca
yaygindir (Zilfi, 2000, 258). Hul, kadinin ayrilmak i¢in kocasina bir miktar para
0dedigi, mehrin bir kismindan vazgegtigi, nafaka almadig1 ve ¢cocuklarin gecimi i¢in
para istemedigi bosanma tipidir (261). Elbette hul ve talak arasinda kadin-erkek
esitligi bakimindan keskin bir ayrim da bulunmaktadir: “Huliin gegerli olabilmesi
i¢cin kadimin bosanma Onerisine kocanin riza gostermesi gerekirken, talak, kadin
kesinlikle kars1 ¢iksa bile, sdylenir sdylenmez yiirtirliige giriyordu” (262). Hatta bazi
kadinlar para istememenin yani sira, sorunsuz bir bogsanma i¢in eslerini razi
edebilmek adina bir miktar para ya da miilk teklif de teklif etmislerdir (267).
Dolayistyla hul, talak kadar basit, hizli ve kesin bir ¢6ziim olmamakla beraber;
kadinlara bosanma i¢in bir yol saglamaktadir. Ancak, ekonomik olarak tiim

haklarindan feragat etme anlamina geldigi icin 6zellikle ekonomik olarak
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bagimsizlig1 olmayan fakir kadinlar i¢in miimkiin olmayan bir yontemdir.
Bosanmanin oldukg¢a ekonomik ve sinifsal bir kavram oldugunu Levayih-i Hayat’taki
kadinlar mektuplarinda detaylica tartistiklarin1 gorecegiz. Ayrica, talak ve hul
meselelerinin kadini diisiirebilecegi magdur durum ise Dilharap 'ta detaylica
betimlenir. Tipki Zilfi’nin belirttigi gibi para 6dememek i¢in Mazlume’yle tekrar
birlesen Razi; yine para 6dememek i¢in ¢esitli psikolojik iskencelerle Mazlume’yi
kendisinden ayrilmaya zorlar. Dolayisiyla, seri hukukta bosanmanin ¢ok net
ekonomik sinirlarla ¢izilmis olmasi; romanlarda da benzer sekilde ¢izilmesinin temel
nedeni olarak karsimiza ¢ikacaktir.

Dolayisiyla, kadin yazarlarin eserlerinde gordiigiimiiz evlilik olay orgiisii ve
domestik kurmaca, Osmanli seri hukukunun sinirlandirdigi nikah ve bogsanma
kanunlartyla dogrudan sekillendirilmistir. Bu sinirlamalar, kadin yazarlara sira dis1
evlilik olay orgiileri kurmaya firsat tanidig1 gibi, daha toplumsal ve miisterek
problemleri aktaran kadin karakterler yaratmalaria firsat tanimistir. Bu toplumsal ve
misterek kadinlar, yansittiklart degisen problemlerle ve bu sorunlarla yiizlesme
sekilleriyle farkli kadinliklar1 ve deneyimleri yansitmislardir. Bu baglamda, kadin
yazarlarin yansittiklari evlilik ve kadinlik deneyimleri dort ana baglik altinda
incelenecektir.

Birinci boliim “Cogalan Anlatilar ve Cesitlenen Kadinliklar” baslig: altinda
modern egitimli kadinin evlilikle ilgili goriislerini mektup anlatisi olarak tartisan
Felsefe-i Zenan ve Levayih-i Hayat birlikte okuyarak kadin yazarlarin Osmanl
edebiyat kamusuna sundugu kadinlik ve kadin ideali tartigsilacaktir. Felsefe-i Zenan
evliligi egitimin ve bireysel 6zglirliiglin 6niinde bir engel olarak tanimladigi i¢in
evlilige karsi ¢ikan egitimli kadinin dykiisiidiir. Ancak, metnin temel derdi, evlilik

anlatisindan ziyade modern bireyin toplumda onu kiskaca alan ekonomik
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zincirlerden 6zgiirliigiinii nasil kurtarabilecegi, koca olsun koltuk olsun higbir iist
makama tabii olmadan hayatini nasil sekillendirebilecegidir. Bu bireysel 6zgiirliigiin
pesindeki ilk modern bireyin ise bir erkekten ziyade, toplumun en dogal ve siradan
kabul edilen s6zlesmelerinden evlilikte tiim bireyselligini kaybeden kadin olmasi da
modern bireyin her seyden 6nce bir kadin olarak tanimlandigini ve yaratildigini
gordiigimiiz 6rneklerdendir. Ancak, Felsefe-i Zenan'in 6zgiirliik saplantisi ile
anlattig1 evlilik anlatis1 ve tek tip kadinlik gergekliginin toplumda karsilig1 yoktur.
Bunu da Levayih-i Hayat'in gesitli ekonomik gercekliklere sahip ve farkli evlilik
deneyimleri edinmis kadinlarinda goriiriiz. Buradaki kadinlarin sahip olmak
istedikleri bireysellik ve 6zgiirliigiin Felsefe-i Zenan’daki kadar keskin olmamasi,
toplumsal gercekligin farkinda olan ve bu gergeklik i¢inden yazan bir yazarin
kaleminden ¢ikmasindan kaynaklanir. Ayrica Levayih-i Hayat'taki kadin kamusu
daha ¢esitli ve kapsayicidir. Levayih-i Hayat ve Felsefe-i Zenan'1 birlikte okuyarak
oncelikli olarak ekonomik s6zlesmenin kadinlar i¢in nasil sorun ve ¢éziimleri birlikte
getirdigine odaklanilacak, sonrasinda ise, Levayih-i Hayat'in Felsefe-i Zenan'a gore
cok daha basaril bir sekilde kurdugu ve kurguladig: kadin kamusunun hem roman
bazinda hem de diger romanlardaki kadin kamusu baglaminda okumasi yapilacaktir.
Ikinci béliimde Fatma Fahriinnisa’nin Dilharap isimli romanina
odaklanilacaktir. Dilharap, etrafindaki kadinlardan dinledigi evlilikle ilgili tedirgin
edici Oykiiler nedeniyle evlenmekten korkan ancak goriicti usulii evlilikle hi¢
tanimadigi, baska bir kadina asik olan Razi’yle evlendirilen Mazlume'nin
trajik hikayesini anlatir. Ancak, sadakatsizlik ya da kotii kader sonucunda 6len
Tanzimat romaninin kadinlarinin tersine, Mazlume zorla da olsa bosanarak huzurlu
ve mutlu bir hayata kavusur. Romanin olay orgiisii iki birlesme ve iki ayrilma

tizerinden kurulur ve serim, diiglim ve ¢oziim noktalarinda ekonomik sézlesme
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onemli bir etken olarak karsimiza ¢ikar. Romanla ilgili bir diger ilging durum ise,
romanin basindaki “Mukaddime” kisminda, bu romanin kadinlardan olusan bir
mecliste ortaya ¢iktigini ve yazarin tiim itirazlarina ragmen bu roman1 yazmaya ikna
edildigini anlariz. Bu boliimde Dilharap kadin kamusu ve kotii evlilik anlatan kadin
yazarin toplumsal endiseleri lizerinden tartigilacak ve olay orgiisiinii kuran iki
birlesme ve iki ayrilma iizerine kurulu yap1 taslari, 6zellikle de ev ekonomisine
odaklanilacaktir.

Uciincii boliimde incelenecek eserler, Makbule Leman'in yazilaridan olusan
Makes-i Hayal isimli derleme kitaptan alinan “Tashih” ve “Hiisn-i Muamele” isimli
iki oykidiir. “Tashih” 6ykiisiinde egitimsiz kadin arayan erkeklere ev ekonomisinde
egitimli kadinin ne kadar 6nemli oldugunu; “Hiisn-i Muamele” 6ykiisiinde ise
egitimli bir kadinin kotii giden evliligini degistirebilmesi igin elinde hiisn-i muamele
gibi bir ara¢ oldugunu 6gretmeye calisir. Bir yandan da oldukca miidahil ve 6giitcii
anlaticisi olan bu Oykiiler, dykiilerde verilen mesaj1 keskinlestiren makalelerle/okura
cevaplarla birlikte basilirlar. Oykiileri bu kurmaca dis1 yazilarla beraber inceleyerek,
Makbule Leman’in Levayih-i Hayat'in ve Dilharap'in keskin sdylemlerinden
uzaklastig1, kadin haklarini domestik gorevlerle one ¢ikararak toplumsal bir uzlasma
alan1 yaratmaya calistig1 ve Oykiileri de tam bu noktadan kurguladigi
oOne stiriilecektir.

Dérdiincii boliimde incelenecek tezin en son eseri ise, Fatma Sadiye'nin
Hikayat-: Nugsin isimli 6ykii kitabidir. Hikayat-: Nusin, diger metinlerden farkli
olarak Avrupa'da gegen evlilik olay orgiilerini anlatir. Bu metinlerin her birinin
merkezinde arkadaslik ve anlayis iizerinden kurulmus evlilik iligkilerinin 6nemi
vardir. Dort farkli evliligin anlatildig1 dykiilerdeki eslerin birbirlerine olan

sevgilerinin finansal testlerden gegirildigini ve ancak, ekonomik hirslarin olmadigi
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iliskilerin saglikli ve mutlu oldugunu goriiriiz. Bununla birlikte, bu dykiilerin
Avrupa'da gegen metinler olmalari, dogal olarak toplumsal gercekligi farkli bir
noktadan yazmasi i¢in Fatma Sadiye’ye alan tanir. Bu nedenle de kitapta bosanma
konusunda ¢ok daha rahat, ekonomik olarak ¢ok daha bagimsiz kadinlar anlatilir.
Ayni sekilde Fatma Sadiye’nin de evlilik oncesi tanisma, ask yasama, bosanma gibi
konularda da Osmanl1 toplumu baglaminda yazan bir kadin yazardan daha 6zgiir bir
yazinsal alana sahip oldugu 6ne siiriilecektir. Boylelikle Hikayat-: Nusin, hem
hikayeleri Avrupa'ya tagimasi hem de ekonomik sdzlesmeyi ask iliskisi tizerinden

anlatmasiyla bu tezde tartisilacaktir.
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BOLUM 2
COGALAN ANLATILAR ve CESITLENEN KADINLIKLAR:

FELSEFE-/ ZENAN ve LEVAYIH-I HAYAT

Bu tezin yazim asamasinda en ¢ok sorulan sorulardan bir tanesi, kadin yazarlarin
evlilik olay orgiilerini inceleyen bir tezde Ahmet Mithat’in Felsefe-i Zenan eserinin
ne isi olduguydu. Bu sorunun tez konusunu 6grenen herkes tarafindan tekrar tekrar
sorgulanmasi beni de sikg¢a siipheye diisiirdii. Hatta, Felsefe-i Zenan’1 Levayih-i
Hayat’la birlikte okumak, Basak Deniz Ozdogan Dogduaslan’m (2023) “Authority,
Will, and Subjectivity in Fatma Aliye’s Writings and Novels” isimli tezinde
sorguladigi Fatma Aliye’yi Ahmet Mithat dolayimiyla okuma sorununu da hatirlatti:
“Neden Fatma Aliye Hanim’1 diisiinmeye ille bu dolayimin altin1 ¢izmeksizin
baslanamadigi, bu dolayimdan azade bir Fatma Aliye okumas1 yapilamadig1 sorusu,
Fatma Aliye Hanim’la ilgili herhangi bir ¢aligmanin ve elestirinin en basinda durur”
(s. 3). Gergekten Fatma Aliye Hanim’a ya da bu tezde eserleri incelenecek diger
kadin yazarlara, Felsefe-i Zenan’1 inceleyerek haksizlik m1 ediyordum? Felsefe-i
Zenan neden bu tezdeydi?

Bu sorularla ve i¢ sorgulamalarla gecen bir yazim siirecinden sonra, bu
boliime de bu soruyu sorunsallastirarak ve neden Felsefe-i Zenan’in bu teze dahil
oldugunu agiklayarak baslamak istedim. Felsefe-i Zenan’in 1870’te yazilmus,
egitimli ve ekonomik bagimsizligi olan modern kadinin evlilik i¢indeki hiirriyetini ve
cok esliligi sorunsallastiran ilk metinlerden biri, hatta “kadin sorunlarini isleyen ilk
eser” (Inci, 1998, s. V’den alintilayan Karabela Sermet, 2019, s. 51) olarak
tanimlanmasi evlilik olay Orgiisii tartisan bir tezin baglangi¢ noktasi olarak

onemliydi. Evlilikle ilgili Tanzimat aydinlarinin aklina diisen problemlerin 6zellikle
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kadin cephesinden bakilmaya calisildiginda neler oldugunu anlamak i¢in de ideal bir
metindi. Bunun da 6tesinde, evliligi mutsuz olmaya mahk(m kadinlarin ayaklarina
sarilan bir pranga gibi tarif etmesi ve agiktan bir sekilde toplumun kurallarina aykiri
olmasina ragmen evlilik karsitlig1 yapmasi da metni ilging hale getiriyordu. Bu
radikal diisiincelerin Felsefe-i Zenan 'in “proto-feminist” (Kurtulus, 2012, s. 56) ya
da “Avrupa’nin ilerisinde diisiinceler 6ne siiren bir metin” (Kiris Yilmaz, Kayan,
2018, s. 84) olarak okunmasindaki etkisi de metni ¢evreleyen ilging bir edebi
elestiriyi isaret ediyordu. Peki, Felsefe-i Zenan’in entelektiiel, egitimli, parast olan
kadina tavsiye ettigi “evlenme ve evinde oturarak kiitiiphanende senin i¢in se¢ilmis
dogru kitaplar1 okuyarak hayatina huzur i¢inde devam et” 6énermesinin entelektiiel,
egitimli ve orta sinif Osmanli kadini igin gergekeiligi var miydi? Felsefe-i Zenan’in
sundugu tek tip evlilik, tep tip kadin ve tek tip erkegin Osmanli toplumundaki evlilik
tartigmasi i¢in gegerliligi var miydi1? Modernlesen Osmanli toplumunda cariyeler
kadinlarin evliligini tehlikeye atabilecek tek unsur muydu? Bunun da &tesinde,
Felsefe-i Zenan’in karsit oldugu sadece evlilik miydi?

Fatma Aliye’nin, Fatma Fahriinnisa’nin, Makbule Leman’in ve Fatma
Sadiye’nin eserlerinde sorunsallastirdiklar1 problemler ve bu problemlere getirmeye
calistiklar1 ¢oziimler Felsefe-i Zenan’daki tek tipligin 6tesinde, gesitli, hatta
cikmazdaki problemleri isaret eder. Dolayisiyla, kadin yazarlarin yazdiklar1 domestik
kurgularda sorunsallastirdiklar evlilik s6zlesmesinin sosyal, cinsel ve ekonomik
ayaklarinin ¢ok daha ¢etrefilli ve karmasik oldugunu vurgulamak i¢in Felsefe-i
Zenan 6nemli bir metindir. Tiim bunlara ragmen, Felsefe-i Zenan evlilik
tartismalarinin modernlesen toplumda nerede basladigini tartismak i¢in de bir alan
tanimaktadir. Dolayisiyla, Felsefe-i Zenan evlilikle ve kadinin evlilikteki konumuyla

ilgili Tanzimat Donemi’nde baglayan sorgulamalar1 incelemeye baslamak i¢in ideal
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bir yerden sundugu kisitli bakis acisinin kadinlar tarafindan nasil genisletildigini
gostermek i¢in de uygun bir zemin saglamaktadir. Ozellikle de bu hikdyeyi benzer
bir sekilde mektup anlatisi olan Levayih-i Hayat ile birlikte okumak sorunlar arttik¢a
azalan mektuplar yerine problemlerin ¢ogalmasiyla birbirine destek olan kadin
seslerinin artisini; ¢ogalan kadin tiplerini, erkek tiplerini ve evlilik tiplerini de bir
arada okumak anlamina gelir. Levayih-i Hayat problematize ettigi sorunlarin
cesitliligiyle diger kadin yazarlarin 6ykiilerinde sorunsallastiracaklar1 problemlere bir
giris 6zelligi tasir. Bu boliimde, Felsefe-i Zenan ve Levayih-i Hayat’1 bir arada
okuyarak her ikisinde de sorunsallastirilan evlilikte ekonomik sartlarin 6nemine ve
Levayih-i Hayat’ta ¢ogalan kadin sesine ve tanikligina odaklanacagim.

1870 senesinde yayimlanan Letaif-i Rivayat iginde yer alan Felsefe-i Zenan,
hayati boyunca evlenmemis Fazila Hanim’in evlatlik kizlar1 Akile ve Zekiye’nin
mektuplarindan olusur. Fazila Hanim, babasindan kalan mirasla geginen, yalnizca
egitime onem veren ve evlilige tamamen kars1 bir kadin olarak kizlarini da evlilige
kars1 olarak yetistirir. Oldiikten sonra kizlarmin da evlenmeden gecinebilmeleri ve
egitimlerine odaklanabilmeleri i¢in tiim mal varligin1 kizlar1 arasinda bolistiiriir ve
evini onlara birakir. Boylelikle Akile ve Zekiye, evlerinde ve hayatlarini idame
edebilecek kadar bir miktarla yasarlar. Ancak bir giin Zekiye Muhsin Pasa’nin
hanimina yarenlik etmek ve gocuklarini egitmek igin aileyle beraber Halep’e gitmeye
karar verir ve burada Pasa’nin divan efendisi Sitki’ya asik olarak onunla evlenir.
Oykiiniin sonunda ise Sitk1’nin cariyeyle onu aldatmasi sonucunda kalp kirikligindan
oliir. Hikaye, ylizeyde c¢ok bariz bir sekilde belli bir ekonomik geliri olan egitimli
kadina evlenmeme tavsiyesi verirken, aslinda hikayeyi 6zgiirliigiin ve bireyselligin
oniindeki tiim engellere, 6zellikle de ekonomik bagimliliklara karsit bir manifesto

olarak da okumak mumkiindiir.
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Levayih-i Hayat ise 1899-1900 senelerinde Hanimlara Mahsus Gazete’de
tefrika olarak yayimlanmistir (Altug, 2019, s. 9). Fatma Aliye’nin eserlerinin hemen
hepsi evlilik ve ev i¢i iliskilerle alakalidir. Muhadarat, Enin, Udi, Refet, Hayal ve
Hakikat evlilik olay &rgiisiiniin incelenebilecegi eserlerdir. Ozellikle Levayih-i
Hayat’in bu tezde incelenmesinin nedeni mektup olay orgiisii olarak kurgulanmis
eserin kadinlarin birbirleriyle kurduklari dostluk iliskisini anlamak ve evliligi farkli
sartlardaki kadinlarin bakis acgilarindan aktararak ¢esitli evlilik anlattig i¢indir.
Fehame, Mehabe, Sabahat, Nebahat ve itimat’in mektuplarindan olusan roman,
evlilik i¢inde birbirinde farkli deneyimler yasayan ii¢ evli kadinin ve bu iligkilere
bakarak evlilik hakkindaki diislincelerini dile getiren iki bekar kadinin evlilik ve
askla ilgili diisiincelerini aktarir. Fehame, evliliginde mutsuz olan ancak ekonomik
Ozglrliigii olmadig1 i¢in ayrilamayan kadini; Mehabe, mutlu evliligi olan kadini;
Sabahat, kocasi tarafindan aldatilan, mutsuz ancak ekonomik 6zgiirliigii oldugu i¢in
bosanmay1 goze alabilen kadini; Nebahat, ¢evresinde gordiigli mutsuz kadinlardan
etkilenerek bekar kalmayi tercih eden kadini; itimat ise, gevresinde gordiigii tiim
mutsuzluga ragmen yine de evlenmeyi tercih eden kadini temsil eder. Dolayisiyla,
karakterlerin basit 6zelliklerine dahi odaklandigimiz zaman, Levayih-i Hayat’in
Felsefe-i Zenan’a gore evlilikle ilgili cok daha ¢esitli bir anlati kurguladig: ortadadir.
Bu kadinlarin birbirlerine yazdiklar1 mektuplarda ask evliligi lizerine diistinceleri,
ekonomik ve sinifsal sartlarin evlilik tizerindeki etkilerine dair yorumlarimi okumak
miimkiindiir.

Hem Felsefe-i Zenan hem de Levayih-i Hayat, evlilik baglaminda ¢ok kez
tartisilmig eserlerdir. Kiris Yilmaz ve Kayan (2018), Felsefe-i Zenan’1 Tanzimat
Donemi’nin toplum sekillendirme ¢abalarindan bir tanesi olarak okur. Eserin,

kadinlarin egitimi, evlilikteki 6zgiirliigii ya da ekonomik 6zgiirliigli gibi konularda
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oldukca radikal goriisler dile getirdigini belirtirler ve kadinlarin birey olarak
anlatildigini, Zekiye’nin ¢aligmasiyla ekonomik 6zgiirliiklerinin savunuldugunu ve
evlilikte ataerkil bakisin tersine bir bakis savunuldugunu 6ne stirmiislerdir. Esen
(2014), karakterlerin evlenmeden 6zglirce yasayabilmelerinin ekonomik 6zgiirliikle
baglantili oldugunu ancak bu ekonomik 6zgiirliigiin ¢alismadan, miras yoluyla
edinilmis olduguna dikkat ¢eker (S. 97). Ayrica Esen, son romani Jon Tiirk’te Ahmet
Mithat’in Avrupa’da ¢alisan kadinlar1 “toplumun ahlaken ¢okmesine sebep
ol[makla]” bagdastirdigini belirterek ¢alisma yoluyla gelecek ekonomik 6zgiirliigi
desteklemedigini de belirtir (S. 97). Bir yandan da 6zellikle evlilik konusundaki
fikirlerinin de degistigini, Felsefe-i Zenan’daki evlilik karsitligi ve kitap okuma
sevdasinin Hayal ve Hakikat’te isteri olarak tanimlandigini da belirtir (S. 95).
Kurtulus (2012), Levayih-i Hayat ile Felsefe-i Zenan’1 beraber inceledigi
makalesinde her iki metinde de ekonomik iliskinin evliligin temeli olarak
kurgulandigini ve “kadinlarin kendi ayaklar1 tizerinde durmalarini saglayacak
birikimi olmamasi nedeniyle evlenmek zorunda kaldiklari dile getirilerek proto-
feminist sayilabilecek bir soylemle evlilik kurumu[nun] elestiril[digini]” belirtir (s.
56). Levayih-i Hayat iizerine okumalar, ekonomi, sadakat, mutluluk, bosanma gibi
konularin baglaminda romanin evlilikle ilgili anlatisini siklikla tartigmistir. Kefeli
(2005), egitimli kadinin bu romandaki evlilik deneyimlerini Fatma Aliye’nin
otobiyografisiyle baglantili olarak okuyarak gergek hayatla kurgusal hayatin
kesisiminde egitimli bir kadinin evlilik deneyimini tartisir ve bu romandaki evlilik
tanimlarini “bahtiyarlik mukavelesi”, “taayyiis kontratosu” ve gbzlemci geng kizlar”
bagliklar1 altinda detaylica inceler. Akdemir (2015), Fatma Aliye’nin tiim
romanlarinda evlilik temasinin ortak nokta oldugunu belirtir ve Levayih-i Hayat

baglaminda, 6zellikle kadinin ekonomik 6zgiirliigiinii ve anneligini tartisir.
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Akdemir’e gore, Fatma Aliye, kadinlarin ¢alismasini ve kendi ayaklari izerinde
durmasi gerektigini géstermektedir. Levayih-i Hayat’1 bir mektup-roman olarak
inceleyen Dereli (2010) de ekonomik 6zgiirliigli, bosanma arzusu ve kadin egitimi
konularina dikkat ¢eker. Canbaz (2005) da Fatma Aliye’nin romanlarinda kadin
sorununa odaklandigi tezinde, bu romanlarda aldatmanin en temel problemlerden biri
olarak yansitildigini; ekonomik 6zgiirliigiin bosanma i¢in 6nemli oldugunun
vurgulandigini tartisir. Dolayisiyla, her iki metin baglaminda da evlilik kavrami
zaten detaylica tartisilmistir. Ben bu boliimde, bu okumalara ek olarak, bu iki eseri
beraber okuyarak Felsefe-i Zenan’daki ekonomik baglamin evlilikten &te, bireysel
ozgiirliikle baglantili oldugunu ve buna zit olarak, Levayih-i Hayat’in evlilikteki
ekonomik problemleri ve kadinin egitimi problemini daha gercekgi bir zeminden
tartistigini One siirecegim. Bu gercek¢i zeminin yaratiligindaki en temel 6genin de
Levayih-i Hayat’ta ¢esitlenen, cogalan kadin sesleri olduguna odaklanacagim. Bu iki
eserin yazarlarinin evlilik, kadin ve erkek konularindaki Levayih-i Hayat’in yazilma
donemindeki goriislerini tartismayla baglayacak bu boliimde, dncelikle Ahmet
Mithat’in Fatma Aliye’ye yazdig1 mektuplarda Levayih-i Hayat’a yonelttigi
elestirilere bakarak Levayih-i Hayat’da kurgulastirilan evliliklerle ilgili Ahmet
Mithat’1 rahatsiz eden unsurlarin neler oldugu ve bunlarin bir kadin yazarin evlilikle
ilgili yazabileceklerinin sinirlarini nasil ¢izmeye ¢alistiklar: tartisilacaktir.
Sonrasinda ise, kadin egitimi ve evlilikte ekonomik sozlesmenin Felsefe-i Zenan ve
Levayih-i Hayat’ta gizilen ¢esitli boyutlarina odaklanilacaktir. En sonda ise, Levayih-
I Hayat’taki kadin toplulugu ve onlarin ¢ok sesliligi Felsefe-i Zenan’daki mektup

anlatisiyla karsilastirilarak incelenecektir.
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2.1 “Siz kadinlig1 bizden iyi bilirsiniz”: Levayih-i Hayat’a Felsefe-i Zenan
yazarindan itirazlar
Felsefe-i Zenan ve Levayih-i Hayat’1 okumaya Ahmet Mithat’in Levayih-i Hayat ile
ilgili 1894 senesinde Fatma Aliye’ye gondermeye basladigi mektuplardan baslamak
Ahmet Mithat’in 1870 senesinde dile getirdigi, bugiin elestirmenlerin oldukea radikal
oldugunu diisiindiigii evlilikle ilgili fikirlerinin sonraki yirmi dort sene i¢inde nasil
degistigini ya da evlilige dair isaret edebilecek problemleri ve onlar1 isaret eden
yazarin cinsiyetinin 6nemli olup olmadigini tartismak i¢in 6nemlidir. Niiket Esen
(2014), Ahmet Mithat’in kadinlarin ekonomik 6zgiirliige sahip olmasiyla,
egitimleriyle ve evlenmeleriyle ilgili goriislerinin Felsefe-i Zenan’dan son romanina
degistigini belirtir (95-97). Dolayisiyla, Levayih-i Hayat’in yazildigi dénemde,
Ahmet Mithat’in kadinlarin 6zgiirliik alanlarina dair tedirginlikleri artmus,
romanlarinda bu 6zgiirliigii aile kurumunu tehdit eden 6geler olarak da yansitmaya
baslamigtir. Bu nedenle de Levayih-i Hayat gibi mutsuz, bosanmayi diisiinen kadinlar
ve onlara eziyet eden erkeklerden olugan bir roman; Ahmet Mithat’1n aile tahayytilii
i¢cin oldukca sarsicidir. Ahmet Mithat’in bu roman bazinda bosanma, erkek nefreti ve
erkek kotiligiiniin agirihigma dair getirdigi elestirilerde, bu tezde incelenecek diger
kadin yazarlarin eserlerinde de gorecegimiz mutsuz evlilikler ve kotii, degismez
erkekler lizerine yazma tedirginliginin eserlere ve kendilerine yoneltilebilecek
elestirilerden kaynaklanabilecegini gormek miimkiindiir. Ahmet Mithat’in
mektuplarinda bu romana dair iki net itiraz vardir: bosanma fazlaligi ve erkeklerin
kotiiliigiiniin abartili olmasi.

Ahmet Mithat’in hem bosanmalarin fazlaligina istatistiki olarak karsi ¢iktigini
hem de tiim kadinlarin erkeklerden nefret etmesinden rahatsiz oldugunu goriiriiz:

Dort nikéhta tigili talaka miincer oluyor. Biz dahi baz1 Avrupalilarla goriisiip
buna dair s6z ediyoruz. Onlarda talak olmadig: halde yiiz nikahta otuz kadar
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separasyon vukua geldigi istatistiklerde yazilir. Buna mukabil bizde talak
oldugu halde miifarakatlerin nedreti dermeyan olunuyor. Iki miinzevi kadin1
dul olarak hayrat ve tetebbiiat ile yasatmak istiyor iseniz birisinin kocasini
oldiiriniiz. Kocasindan ve binaenaleyh erkek nev’inden tenefiiren
yasatacaginiza kocasina olan muhabbeti hifz ederek yasatiniz. Bu da hayali
degil tabii olur. (Ahmet Mithat, 2011, s. 161)
Ahmet Mithat’in Osmanli’da ve Avrupa’daki bosanmalari karsilagtirarak dini
hiikiimlerin izin vermesine ragmen bosanmanin Osmanli toplumundaki azligina
dikkat ¢ekmesi ve bu nedenle de romanin gergekeiligini azalttigini vurgulamast
onemlidir. Ancak bu kimin ger¢ekligidir? Bosanmanin toplumda goriinmemesi
kadinlarin bosanmak istemedikleri anlamina m1 gelir? Fatma Aliye ile Ahmet
Mithat’in gerceklige bakis noktalart birbirinden farklidir. Cohen (1999), bir tiir
(genre) iginde yazmanin, belli kodlarla belli bir problemi ¢6zmek demek oldugunu
belirtir ve tiirlin yalnizca edebi bir tasarim degil, sosyal bir tasarim da oldugunu
belirtir. Ortada belli bir problem vardir ve bu problemi tartismak, ¢oziimlemek igin
belli kodlara ihtiya¢ duyulur (s. 17-18). Goriinen o ki, Ahmet Mithat ve Fatma
Aliye’nin kullandiklar tiirlerde ve kodlarda bir ¢akisma vardir. Ahmet Mithat,
gergekeiligi 6ne ¢ikarmasi, toplumdaki sartlara gére yazmasini; romanin gergekei
olmasini isterken, Fatma Aliye’nin buna uymadigini goriiriiz. Ahmet Mithat’in
dayattig1 sosyal gerceklik iizerinden kurulan realizm koduna uymamak Fatma
Aliye’ye toplumsal kodlarin 6tesinde farkli kadinliklari ve kadin tercihlerini
tartisabilmek icin alan acar. Bu kadinsal tercihlerin Felsefe-i Zenan karakterleri i¢in
gecerli olmadigr da ortadadir. Bosanma tartismasinin sonrasinda Ahmet Mithat sunu
vurgular: “Mutalaam yalniz talakin kesretine karsidir. Yoksa liizumuna, nef’ine dair
mutalaatinizin kaffesi dogrudur. Fena kocaya ve onun getirdigi ortaga tahammiil
etsin de gebersin hiikkmiinii higbir vicdan layik goremez” (2011, s. 162). Ahmet

Mithat’in burada bahsettigi sonun Felsefe-i Zenan’in sonuna olan benzerligini

oncelikle belirtmek gerekir. Gergi Zekiye, hi¢ sabretmeden Sitki ve Mah-i Taban’1
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beraber gormesiyle o gece kan tiikiiriir ve sonra da hizlica 6liip gider ama Ahmet
Mithat’in bosanmay1 bir segenek gibi gérmedigi de ortadadir. Bosanmaya karsi olan
bu tutumun izlerini tezin sonraki boliimlerinde incelenecek Dilharap’ta ve Makbule
Leman’in makalelerindeki ¢ekincelerde gormek miimkiin oldugu gibi; Fatma
Sadiye’nin Fransa’da geg¢en metinlerinde bu meselenin rahatga tartisiimasini da bu
tutumdan uzaktaki bir toplumsal ger¢eklik hakkinda yazma 6zgiirliigiine baglamak
miimkiindiir.

Yukaridaki itiraz alintisinda, bosanmayla beraber bir kadinin esinden nefret
ederek yasamasina da karsidir Ahmet Mithat. Levayih-i Hayat bu konuda gergekten
ilging bir metindir. Canbaz’in (2005) da vurguladig: gibi, kadinlarin eslerinden nefret
ettiklerini, hatta igrendiklerini goriiriiz (S. 57). Fehame acik¢a esine hiisniirefakat bile
edemeyecegini ¢iinkii bunun igin “igrenmemek, nefret etmemek™ gerektigini soyler
(Fatma Aliye, 2011, s. 57). K6tii mahallelerde, bagka kadinlarla birlikte oldugunu
bildigi i¢in elbiselerine dokunmaktan, eve geldiginde onu gérmekten tiksindigini de
sOyler. Ayni sekilde Sabahat de bir donem sevdigi, ilgi duydugu adamin baska
kadinlarla ilgilendigini fark ettigi anda ondan igrenmek zorunda kaldigini anlatir (S.
64). Fehame ve Sabahat’in eslerinin sadakatsizliklerinden ve kendilerine kars1
gosterdikleri tavirlardan igrenmelerini bu kadar agik ve yiiksek sesle dile getirmeleri
gorlinen o ki rahatsiz edicidir.

Benzer bir sekilde erkeklerin kotiiliigiiniin abartili olmas1 da Ahmet Mithat’1
rahatsiz eder. Erkeklerin cesitli kotii 6zellikleri olsa da Fatma Aliye’nin bahsettigi
kadar da kotli olmayacaklarini belirttikten sonra sdyle der: “Erkek nev’ini bu kadar
terzil etmeyiniz demem. Yalniz romaniniza bu kadar terziller girmesin diye boyle
sOyliiyorum. Yoksa ne kepazeler var ki onlara kiyasen hovardalik biiyiik mertliktir”

(Ahmet Mithat, 2011, s. 164). Bir yandan da bir kadin yazarin romanina neler
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girebilecegini de boylelikle elestirdigini goriiriiz. Erkekler rezil olabilir, ancak bunun
Fatma Aliye’nin romaninda anlatilisinin bir sinir1 olmasi gereklidir. Bu ¢eliskinin
kadin yazar baglaminda dogdugunu ise yine Felsefe-i Zenan’a donerek gorebiliriz.
Felsefe-i Zenan 'da erkekler yalnizca “hirs ve sehvet” (Ahmet Mithat, 2008, s. 38)
diisiinen, “zalim penceleri” olan efendiler olarak tarif edilir. Romanin sonunda Sitki
Efendi’nin cariyeyle yakalandigi zaman donakalan Zekiye’ye “Ne oldun?” diye
umarsizca sormasi da hikayenin basindan beri ¢izilen umursamaz, sehvet diiskiinii
erkek profilini destekler. Levayih-i Hayat’ta goriilen erkekler ve erkeklikler ise
Felsefe-i Zenan’a gore daha ¢esitli olmasina, esini mutlu eden ve sadik erkeklerin
orneginin de verilmesine ragmen, hovardalar Ahmet Mithat’1 rahatsiz eder. Bu
baglamda diisiindiigiimiizde Ahmet Mithat’in hovarda ve kétii erkegin romana
girmesinden ziyade, bunun bir kadin yazarin elinden ¢ikmasini hos karsilamadigin
diisiinebiliriz. Zaten kotii evlilikler ve kotii erkekleri kurgulastirmakla ilgili
tedirginligin toplumsal yansimalar1 oldugunu hemen bu boliimiin devaminda
incelenecek Dilharap’in basinda mutlu bir evliligi olan kadinin mutsuz bir evliligi
anlatan roman yazamayacagi, yoksa insanlar tarafindan yargilanacagini diisiinen
anlaticinin endisesinde de gorecegiz.

Tiim bu itirazlara ve elestirilere ragmen, kadinliga ve evlilikte kadin
tecriibesine dair kendisinin bilemeyecegi boyutlarin oldugunun da farkinda olan
Ahmet Mithat elestirilerinden bir tanesinin sonuna biraz da goniil almak ister gibi su
sozleri ekler: “Yine siz bilirsiniz. Siz kadinlig1 bizden iyi bilirsiniz.” (Ahmet Mithat,
2011, s. 164). Peki bilinen kadinlik nedir? Fatma Aliye’nin kadin olmaya dair sahsi
deneyimleri midir yoksa ¢ok daha katmanli, birgok kadinin deneyiminden olusan bir
kadinlik midir? Altug (2019), 1895 senesi sonrasinda artan kadin yazarligiyla ve

bunun uzantis1 olarak olusan kadin okur kamusuyla, “kadinlarin deneyimlerinin,

25



dostluklarinin, yazarliklarinin, okurluklarinin paylasilabilecegi, birbiriyle i¢ ice
gecebilecegi ya da karsilasabilecegi alanlar[in]” acgildigin belirtir (s. 10). Dolayisiyla
hem romanlarin i¢inde dolasan hem de toplumsal gercekeiligi olan farkli kadinlik
deneyimlerinden ve yazarlarin bu kadinliklarin farkinda oldugundan bahsetmek
miimkiindiir. Fatma Aliye de tek bir kadinlik, tek bir erkeklik ve tek bir evlilik
olmadigimin farkindadir. Evlilikte mutlu olan, eslerinden nefret etmeyen kadinlar
oldugu gibi, onlardan nefret eden ve aski i¢cin 6lmeyecek kadinlar oldugunun pek
tabii farkindadir. Fatma Aliye’nin kadinlig1 bilmesini belki de tam bu noktadan, onun

cesitlenen, cogalan, farkli deneyimlere sahip olan kadinlarindan baslamak gerekir.

2.2 “Bu tahsil ve tedris, bu emek ni¢in”: Egitim, ekonomi ve siif

Felsefe-i Zenan ve Levayih-i Hayat’in ortaklastig1 nokta, kadinin ekonomik giiciiniin
evlilik iizerindeki etkileri ve ekonomik sdzlesmenin evlilikteki 6neminin farkinda
olmalaridir. Felsefe-i Zenan, parasi olan, egitimli kadinin evlenmesinin 6zgiirligiini
kisitlayan bir durum oldugunu tartisirken; Levayih-i Hayat farkli ekonomik
gecmisten ve siniflardan kadinlarin evlenme ve bosanma siireglerinde sahip olduklari
ekonomik gelirin hayatlarini nasil etkiledigini incelerken egitimin de ideal es olmak
i¢in kadinlara saglanan bir olanak olarak verildiginin altin1 ¢izer. Ancak, Felsefe-i
Zenan ve Levayih-i Hayat m evlilik ve ekonomi arasindaki iligkiyi kurgularina dahil
etme sekilleri farklhidir. Felsefe-i Zenan’da evlilik, toplum igindeki ekonomik
iligkilerin tiimiiniin bireysel 6zglirliiglin 6niinde bir engel oldugunu anlatmak i¢in
kullanirken; Levayih-i Hayat 'ta kadinlarin hayatinda degismez bir gergeklik, hatta
zorunluluk olarak beliren evlilik ekonomik sartlarin zorlamasiyla

kurulabildigi/istenildigi gibi, yine aym sartlarla bosanma siireci de degisebilir. Bunun
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yani sira, Levayih-i Hayat toplumsal cinsiyet esitsizliginin bir uzantisi olan
ekonomik esitsizligin farkindadir ve buna 6zellikle vurguda bulunur.

Felsefe-i Zenan’da ekonomik 6zgiirliikk ve bireysel 6zgiirliik arasinda temel
bir bag kurulur. Metnin ana temasinda evlilik kadin1 kélelestiren bir durum oldugu
i¢in ekonomik giicii olan kadinin evlenmesinin anlamsiz oldugu vurgusu vardir. Bu
vurgu, Fazila Hanim’in Akile ve Zekiye’ye Ogretilerinde baslar. Hayat1 okumakla
gecirmenin evlenmekten, nefsine yenik diismekten daha uluca bir hareket olduguna
inanan Fazila Hanim, 6lmeden 6nce kizlarina kocaya varmamalarini vasiyet ederken
sOyle der: “Diinyada, 6zbenliginizin hiirriyetine biitiiniiyle sahip olarak evinizde
kendi keyfinize gore yasamak ile bir kocanin ve hele zamanimiz erkekleri gibi ¢alim
ve namusu izaha muhta¢ olmayan bir herifin zorba pengeleri altinda esircesine
yasamak arasinda olan farki elbette anlar ve takdir edersiniz” (Ahmet Mithat, 2008,
S. 11). Fazila Hanim’1n evlilik ve bireysel 6zglirliigii kaybetmek arasinda dogrudan
baglant1 kurdugunu gériiriiz. Ozellikle de cinsiyet esitsizliginin oldugu toplumsal
dinamiklerde bir kadinin evlenmesini zorba pengeler altinda ezilmeye benzetir.
Kadinlarin ekonomik gelirlerinin olmamasinin evlenmeleri i¢in temel nedenlerden
biri oldugunun farkinda olan Fazila Hanim, kizlarinin bu duruma diigmesini
engelleyebilmek i¢in dlecegini anladig1 zaman elindeki tiim hisse senetlerini Akile ve
Zekiye arasinda paylastirir. Boylelikle, ekonomik dertlerinin olmadigi ve bunun i¢in
evlenmek zorunda kalmayacaklar1 bir hayat kurmalarini saglar. Kizlar1 da bu vasiyeti
sOyle diistinerek olumlar:

Kocaya varip da d6mriimiizii bir erkegin lizerine kurmak gibi esaretten daha

siddetli bir hal i¢inde ge¢irmekten ise evcegimiz miikkemmel, gelirimiz

yerinde, kiitiiphanemiz dolu; kardes kardes oturup yer icer ve her giin cesit

¢esit kitaplar okuyarak bilgimize bilgi katariz. Alemde bundan biiyiik saadet
olur mu? (s. 12)
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Bu olumlamada, iki 6nemli nokta vardir. Biri, yine bir eve ve ekonomik gelire sahip
olmanin sonucunda bu iki kadinin edindigi toplumsal rahatliktir. Bir evleri ve
gecimleri oldugu i¢in bir erkege muhtag olmadan yasamalar1 miimkiindiir. Ikincisi
ise, evliligi tiim émri bir bagkasi lizerine kurulmus bir esaret olarak tanimlayarak
Fazila Hanim’inkine gore degisen bir evlilik ve esaret tanimi1 yaparlar. Ancak yine 6n
plana ¢ikan vurgu, hem gec¢im dertlerinin olmamasinin onlar1 kadinlara toplum
tarafindan mecbur kilinan ekonomik sézlesmeden kurtariyor olmasi hem de evliligin
bireysel 6zgiirliikk 6niinde bir engel olmasidir.

Felsefe-i Zenan’in ilging tarafi ise her tiirlii ekonomik s6zlesmeyi efendi ve
kolelik iligkisi olarak kabul etmesi ve esaret olarak kurgulamasidir. Anil (2019),
1876°da Kanuni Esasi’ye giren hiirriyet-i sahsiyenin Letaif-i Rivayat’ta 6nemli bir
tema olduguna ve siirekli olarak metinde farkli 6zgiirliik/esaret tanimlar1 yapildigini
belirtir (s. 147). Felsefe-i Zenan’1 yazdigi donemde Ahmet Mithat’in bireyin
Ozglrliigii konusuna kafa yordugunu, metinlerinde yer verdigini sdylemek
miimkiindiir. Evlilik ve ekonomik bagimlilik da bu 6zgiirliik ve esaret
tanimlamalarinin bir uzantisi olarak karsimiza ¢ikar. Bunu en net sekilde Zekiye
Muhsin Paga’nin Hanimi’nin teklifini Akile’ye anlattig1 ve kabul etmeyi
diistinmesinin gerekg¢esini ise yeme igcme ve kiyafetlerinin Paga tarafindan
karsilanacagi icin ayda kazanacagi bes yiiz kurusu Akile’ye gondererek yapacaklari
birikim olarak agiklar. Ancak, Akile bu sozleri duymazdan gelir ve Zekiye’nin altina
girmek iizere oldugu boyundurugun kocadan bile kotii oldugunu agiklar:

Felek simdiye kadar bizim ayagimiza bir ¢elme vurmadig i¢in rahatsiz idi.

Iste simdi bunu da beceriyor. O hinzir kanbur, bir adami mutluluk i¢inde

gorir ise cant sikilir. Onun bagini bir belaya sokmak i¢in elinden geleni

ardina komaz. Iste simdiki halde senin zihninde karar verdigin sey sefaletin
baslangic1 demektir. Sen Muhsin Pasa konagina girer girmez en evvel
dalkavukluk denen igreng sifat1 kabul edeceksin ama bu kaginilmazdir.

Hanimefendi geceye giindiizdiir dedigi zaman sen, 'Hayir, gecedir. Iste ay bile
dogmus,' diye dogruyu meydana koyamayacaksin. 'Evet efendim, giindiizdiir.
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Iste su goriinen de giinestir,' diyeceksin. S6zii uzatmayayim. Kendi serbesti
ve hiirriyetini onlarin rizas1 yolunda mahvedip gideceksin. Eyvah! Eyvah ki
biz 6zgiirliiglimiizii koruma arzusuyla kocaya varmaktan vazge¢mis idik.
Halbuki koca, hi¢ olmaz ise kollarinda bulundukg¢a karisini hos tutar bir
adamdir. (s. 15)
Akile’ye gore Zekile’nin yeni yerler gorme arzusu ve ekonomik kazang pesindeki
hirsi, sahip oldugu mutlulukla yetinmemesinden kaynaklanmaktadir ve bagina biiyiik
dertler agacaktir. Burada, adeta bir metinsel kehanet (foreshadowing) islevi goren bu
sozler, Zekiye’nin felaketinin evlilikten ziyade, ekonomik yolla herhangi bir esaret
altina girmeyi ve zihinsel 6zgiirliiglinden vazge¢cmeyi kabul etmesi olarak
yansitildigini goriiriiz. Yalnizca kendinden {istiindekileri onaylayarak ve onlarin
diisiincelerini kabul ederek yasanmasi hem bedensel hem de zihinsel 6zgiirliigii
tehdit eder. Ki hikayenin ilerleyen kisimlarinda, Zekiye’nin evlendirilme
asamasinda, Zekiye’ nin her ne kadar Sitki1 Efendi’de gonlii olsa da Hanim’a ¢esitli
itirazlarda bulundugu, ancak bu itirazlarin goz ardi edildigi de goriiliir. Dolayisiyla,
Hanim ve Pasa’nin arzu ve istekleri sonucunda, diisiincelerine ¢ok 6nem verilmeden
evlendirilen Zekiye’nin hem bedensel hem de zihinsel 6zgiirliigiinii kaybettigini
anlariz. Evlilik sonucunda basina gelen talihsiz olaylar ve 6liim ise, bireysel
ozgirliigiinden vazgegmeyi diisiindiigii ilk anda baslayan olaylar silsilesinin ancak
sonucudur.

Akile’nin, Fazila Hanim’in 6gretileri araciligiyla edindigi 6zgiirliik arzusu ve
hiirriyet tanimlamasi aslinda oldukca genistir. Yalnizca bir bagkasinin altinda
calismak insan1 esir kilmaz. Insan, sahip oldugu konumun, hatta yiikselme arzusunun
dahi esiri olabilir: “Bir kimsenin, yiikselme arzusunu bastirir ise diger rakipler ile
rekabet belasini da saf dis1 etmis olacagini ve yilikselme arzusunun esiri olmaktan ise

kendi yoksullugunun padisahi olmanin daha iyi oldugunu ihtar etmez mi idi” (S. 29)?

Boylelikle esaret, rekabet i¢ine girilen, yiikselme arzusunun mevcut oldugu her
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durum i¢in gegerli bir tehlike kurgulanir. Hatta Akile bu 6gretilerin de ilerisine
gecerek hiirriyetin bile bir ¢esit esaret olduguna karar verir. Clinkii hiirriyet denen
“gaddarin bu kadar kahrini1 gekmek ve tahammiil etmek dahi bir ¢esit esaret
demektir” (s. 29). Dolayisiyla, aslinda her ne kadar Akile, evlenmedigi ve ekonomik
hirslart olmadigi i¢in kendisini hiir saysa da hiirriyete olan bagimliligindan dolay1
yeni higbir sey denememenin, hiirriyet kaybetme korkusu ile kiitiiphaneye kapanmak
disinda higbir sey yapmamanin da bir ¢esit esaret oldugunun farkindadir. Esen
(2014), Akile’nin tiim bilgisine ragmen gergek hayat bilgisinden yoksun oldugunu;
bu eksikligi tamamlamak i¢in sik stk Kamile Hanim’in yardimina ihtiya¢ duydugunu
belirtir (s. 42). Hiirriyet saplantisi, Akile’nin dis hayati hi¢ bilmedigi bir esaret haline
hapsolmasina neden olur. Bu héliyle, Akile ve Zekiye esaretten kaginmanin miimkiin
olmadig1 toplumsal kosullarda yasayan modern bireyleri yansitir. Akile, hiirriyete
sik1 sik1 baglanmak ugruna her tiirlii deneyimden yoksun kaldig1 i¢in esaret
altindayken; Zekiye, hirslarin, patronlarin ve insanlarin esareti altindadir.

Levayih-i Hayat ise bu boliimiin bagindan beri vurgulandigi sekilde evlilikte
ekonominin kadinin hayati tizerindeki etkisini birden fazla kosulda inceler. Fehame,
Mehabe, Sabahat, Nebahat ve Itimat evlilikle ilgili farkl1 diisiincelere sahip evli ve
bekar kadinlarin diigiincelerini yansitirken, bir yandan da ekonomik kosullarinin bu
diisiinceleri nasil etkiledigini agikea tartisir. Ayn1 zamanda erkekler ve kadinlar
arasindaki ekonomik esitsizlik ve bu ekonomik esitsizligin evlilik iizerindeki etkisi
de romanin temel tartismalarindan biridir (Altug, 2019, s. 11). Ekonomik esitsizligin
kadinlarin lizerinde yarattig1 baski Fehame'nin Mehabe’ye son mektubunda su
sekilde anlatilir:

Halini anlatmak, kendini acitmak i¢in sdylenen sozler rikkati badi olacagina,

insan1 budala yerine aldirtyor. Burada boyle sozlerin ismi dirilt1 viriltidan

ibarettir ki iste asil bu hareketiyle kadin biitiin biitiin layik-1 hakaret ve sayan-
1 tenefflir addolunur. Bu tiirlii mezahimden miiteessir ve mustarip olmamak
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miimkiin degilse dahi aglamayacaksiniz, soyleyemeyeceksiniz, haksizliktan

sikayet edemeyeceksiniz, hakkinizi iddia edemeyeceksiniz. Bunlari mani

yalniz bir sey var: S"iz kadinsiniz, o erkektir. Bu sozler sizin i¢in anlasilmaz
bir lisan m1 geldi? Oyleyse siz beslenen kimsesiniz, o besleyen kimsedir.

Aksini mi iddia edeceksiniz? O halde elinizi cebinize sokunuz, isbat-1

miiddea ediniz. Ona iktidariniz yok mu? O halde susunuz. Ses ¢ikarmaya

hakkiniz yoktur! A¢ misiniz, ¢iplak misiniz, zevciniz size harglik vermiyor
mu? iste burada sOylenecek sozler bunlardir. Bagka tiirliisiinii anlamazlar da,

dinlemezler de! (Fatma Aliye, 2019, s. 56)

Fehame'nin mektubunda uzunca tarif edilerek dile getirilen bu derin esitsizlik hali
hem toplumsal boyutta hem de evlilik konusunda kadinlar1 etkilemektedir. Kadin ve
erkek arasindaki iliskiyi, besleyen ve beslenen rollerine indirgeyen; hatta, ekonomik
hicbir giicli olmayan kadinin iliskide gordiigii her tiirlii zulme katlanmasinin normal
oldugunu belirten bu anlatimda, Felsefe-i Zenan'inkini hatirlatir bir sekilde esaret
hali goriiriiz. Bu derin ekonomik esitsizlik, bir yandan da kadini sessizlestiren,
suskunlastiran, kimsesizlestiren bir durum olarak sunulur. Ekonomik olarak erkege
esit olmayan kadinin dinlenmeyecegi ve hakkini arayamayacagi agik¢a vurgulanir -Ki
bu durum Fehame’nin bosanamamasinin ardindaki en temel neden olarak da
romanda anlatilir. Bu nedenle de kadinlarin susturulduklari ve igindekileri
gizledikleri evliliklerinden yaslanabilecekleri, duygularini agikga tarif edebilecekleri
bir kadin kamusuna sahip olmalar1 ¢cok dnemlidir.

Fehame’nin detaylandirdigi bu esitsizlik bir yandan fakir ya da alt siniftan
kadinlarin evliliklerindeki ekonomik sézlesmenin orta siniftaki ekonomik
sO0zlesmeye gore ¢ok daha basit bir sekilde diizenlendigini de ortaya koyar. Nancy
Armstrong (1989), Desire and Domestic Fiction isimli eserinde ekonomik
sozlesmenin evliligi ortaya ¢ikaran sosyal ve cinsel s6zlesmelerin tigiinciisii
oldugunu belirtir ve bu ekonomik sézlesmede; erkegin kazanan ve iireten

roliindeyken kadinin bu kazanci zevk sahibi bir sekilde, gorgiilii ve tutumlu

harcayabilecek, evi orta siif zevkinin kurallarina gore diizenleyebilecek egitimli biri
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olarak tanimlandigini agiklar (S. 59). Yani, kadinin hayati boyunca edindigi gorgii ve
egitim, evliliginde orta sinif zevklerini yansitacak sekilde evini yonetmesini saglar.
Bu orta simifla dogrudan baglantili olan tanimlamanin alt siiftan kadin ve erkekler
s0z konusu oldugu zaman gegerliligini kaybettigini goriiriiz. Fehame gibi fakir ama
egitimli bir kadinin alt siniftan bir erkekle evlenmesi durumunda, roller
Armstrong'un bahsettiginin ¢ok daha altina, besleyen-beslenen iligkisine
diismektedir.

Dolayisiyla, Levayih-i Hayat cinsiyetler arasi esitsizligin dogrudan etkiledigi
bir ekonomi ve aile dinamigi kurgular. Bu ekonomide farkli giiglere sahip kadinlarin
farkl evlilik ve bosanma anlayislari oldugunu da gériiriiz. Fehame, bu ekonomik
esitsizligin en ¢ok hissedildigi karakterdir. Fehame’nin yalniz bir kadin olarak
toplumdaki erkeklerle arasinda ekonomik esitsizlik yoktur; ayn1 zamanda, beraber
ayn1 konakta biiylidiigli Sabahat ve Mehabe ile de esitsizlik vardir. Bu iki kadin her
ne kadar Fehame’nin durumunun farkinda olsalar ve durumu anlasalar da
aralarindaki siif ve ekonomik farklilik onlarin Fehame’nin sorunlarini tam olarak
kavramakta zorluk ¢cekmelerine sebep olur. Bu nedenle de roman boyunca
Fehame’nin Mehabe ve Sabahat’e evliligini olusturan ve onu evlilige devam etmeye
zorlayan ekonomik sartlar1 agiklamaya devam ettigini goriirliz. Onun toplumdaki ve
kendi sinifindaki insanlarla arasindaki ekonomik esitsizligi cocuklugunda, anne
babasini kaybettigi zaman baglar. Beraber yasadigi biiylik ninesi, Fehame’yi dyle
kotii davranir ki, evde “bastigr sug, kimildadigi kabahat, sustugu meskenet” olur (s.
41). Sonrasinda ise bagindan savmak, ge¢imini artik kendisi iistlenmemek i¢in
Fehame’yi evlendirir. Zaten roman boyunca Fehame evlilik siirecinden bahsettigi
anlarda arzusu disinda evlendirildigini vurgulamaya devam ederken bir yandan da

evlenirken kocasinin kendisine kars1 olan tek yiikiimliiliigliniin onu gecindirmek
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oldugunun farkinda oldugunu belirtir. Bu durumda da ondan ask, sevgi beklemek
gibi haklar1 olmadigina inanir. Fehame evliligini, ekonomik sézlesmenin miikemmel
bir tanimlamasi olan “taayyiis kontratosu” olarak tarif eder. Fehame’nin kocas1 “tam
evini idare edecek, karisini besleyip gecindirecek bir koca” olarak tarif edilir ve bu
basit ihtiyag lizerine de evlilik kurulur (24). Ancak, mutluluk ve sevgi gibi diger
unsurlar bu evliligin bir kontratosu geregi bir par¢asi degildir; hiisn-i refakat
yeterlidir (Kefeli, 2005, s. 198). Dolayisiyla, en basta Fehame'nin evliligi ekonomik
bir gereklilik olarak kurgulanmustir.

Ayni zamanda, Fehame'nin fakir olmasi onu kotii bir evlilige de agik hale
getirir. Evlendigi adamin ailesi, ogullarinin koétii bir insan oldugunu bilmelerine
ragmen yine de hareketleri degisir diye evlendirmeye karar vermistir: “Familyasi
halkin1 nice kahirlara iizen, hanesinden tabalitle ¢irkab-1 sefahat ve kerahette yiizen
bir adam1 hanesine celp etmeye, hayat-1 miistakbelesini birka¢ bin kurusluk diigiin
mesarifi ile satin aldiklar1 bir bigarenin, etvar ve ahval-i masumane ve pak-dilanesi
kafi midir” (Fatma Aliye, 2019, s. 25)? Hem evliligini satin alma olarak tarif etmesi
hem de zaten kotii oldugu bilinen bir adami degistirmesi icin evlendirildigini
belirtmesi de hem sosyal hem de ekonomik s6zlesmenin bir gostergesidir. Ailelerin,
kotii huylu ogullaring, iyi huylu ve nazik kadinlarla evlendirerek degigmelerini
ummak diger kadin yazarlarin da inceledigi problemlerden biri olarak karsimiza hem
Dilharap'ta hem de Makes-i Hayal'de ¢ikar. Ancak Fehame'nin durumunda, fakir ve
yetim bir kadin olmasinin onu bu duruma daha savunmasiz hale de getirir. Bu
savunmasizlik Fehame'nin bosanma imkanini da ortadan kaldirir. Kaymvalidesi
tarafindan siirekli hirpalanan Fehame, evliligine katlanmak zorunda oldugunu ve
bosanmanin miimkiin olmadigini da sik sik vurgular: “Ge¢inmek i¢in ben onlarin

emirlerine tabiiyete, hakli haksiz hiikiimlerine inkiyada mahkumum! Ah, bu ne zillet!
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Fakat evlatlarim” (S. 28). Bu karar, Fehame’nin kocasina sevgisinden
kaynaklanmamaktadir, tam tersine hem bosandig1 zaman geginemeyeceginin
farkindadir hem de ¢ocuklarinin gelecegini tehlikeye atacagini bilir. Bu nedenle
kendisine gore ekonomik durumu daha iyi olan Sabahat’in bosanma fikrini
destekledigini goriiriiz.

Sabahat, kendisi ile ayn1 degerleri paylasmayan, ayni seylerden zevk almayan
bir adamla birliktedir ve bunlarin iizerine bir de aldatildig1 i¢in evliliginde
mutsuzdur. Ancak Fehame'nin tersine, Sabahat ailesinden kalan mal varlig1
nedeniyle zengin bir kadindir. Bu nedenle de bosanma konusundaki fikirleri gok
daha farklidir. Fehame'ye yazdigi mektupta, onun bugiine kadar verdigi tavsiyelere
ters diisecek sekilde bosanmayi diisiindiigilinii belirtir. Bunu da su sekilde
gerekgelendirir: “Ben senin gibi cihana kiismiis, diinyasindan vazgegmislerden
degilim. Sen omriinii fedakarlikla ge¢irmeye kail olmugsun. Lakin ben diinyay1
severim, hayati da severim. Fedakarligi beni seven adama edeyim” (s. 60).
Fehame'nin tercih ettigi suskun, hakki yenilen esaret yerine 6zgiirliigii, yasamay1
tercih eden Sabahat'in bu se¢imi yapabilmesi oldukg¢a sinifsaldir. Zaten hemen
sonraki mektupta Fehame de bu gercegi Sabahat'e anlatir. Bosanmay: diistinmesini
anladigini, ¢linkii ¢ocuklarin1 besleyebilecek onlarin egitimine harcayabilecek parasi
olan bir kadin olarak Sabahat'in bosanmay1 rahatca diisiinmesine hakki vardir. Bu
ekonomik ve siifsal esitsizlik hayattan aldiklar1 zevki, evliliklerinde sahip olduklar
s0z hakkini da derinden etkilemektedir. Fehame Sabahat'in kendi durumuyla ilgili
yaptig1 hayat1 sevmiyorsun yorumuna biiyiidiikleri ve yasadiklari farkl: sartlarin
altini ¢izerek itiraz eder:

Sana halimi anlatmak pek kolay olamaz zira aklin, dirayetin, malumatin

miikemmel olmakla beraber simarik biiyiidiin. [...] Yalniz zeka ve malumat

sana benim halimi anlatamayacak! Bunu hi¢bir zaman da anlamamakligini
dua eylerim. Diinyay1 sevdigini sOylilyorsun. Sev giizelim! [...] Bu ¢agda, bu
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halde acaba ben de diinyay1 sevmek istemedim mi? Hayatin mesaibinden
ka¢mak, lezaizinden istifade etmek istemedim mi? (S. 66)

Dolayistyla, yetim ve fakir bir kiz olan Fehame'nin, Sabahat gibi diinyay1 sevme,
hayattan zevk almak gibi simarik zevkleri olmasi miimkiin degildir. Fehame i¢in tek
gercek, kendisini ve ¢ocuklarini besleyebildigi ve sigindirabildigi bir giivenceye
sahip olmasidir.

Benzer bir ¢atismay1 Sabahat'in kardesi Nebahat ve goriimcesi Itimat arasinda
da goriiriiz. Ancak onlarin mektuplarinda bu ¢akisma evli iki kadin arasinda degil
evlenme ¢agindaki iki bekar geng kizin arasinda gecer. Tipki Sabahat gibi iyi bir
gelire sahip olan Nebahat, ablasinin maruz kaldig1 durumlar nedeniyle evlenmekten
vazgectigini, tek diisiincesinin anne olma arzusundan mahrum kalmamak oldugunu
anlatir. Evlenmek ona gore budala, cahil, diinyadan habersiz kizlarin yapmasi
gereken bir seydir. Ancak o kizlar aldatildiklarin1 anlamadan, kalpleri kirilmadan
yasayabilirler. Kendisi ya da ablas1 gibi kadinlar evlenmemelidir. Nebahat'in
mektubunda, ekonomik olarak onu evlenmeye zorlayacak higbir kaygi olmadigini
goririiz. Evliligi; ask, sadakat ve annelik baglamlarinda degerlendirir ve bu
degerlendirmeye gore evliligin gerekliligini tartar. Ancak, Itimat icin durum bu kadar
basit degildir. Tipki Fehame gibi, itimat da itinayla Nebahat'in sahip oldugu
ekonomik avantaja dikkat ¢eker ve kendi gergekliginin benzer olmadigini vurgular:
“Siz nasil isterseniz dylece hareket edebilirsiniz. Servet kendinizindir. Benim i¢in
izdivag etmeyecegim demek ‘Beni ilanihaye siz besleyiniz,” demektir. Pederim,
validem olsa ne ala! Lakin bir biradere bunu sdylemek nasil olur” (s. 86)? Fehame ve
[timat'in sorunlar1 ve diisiinceleri benzesir. Ekonomik bagimsizligin Sabahat ve
Nebahat'e verdigi dzgiirliikten paylarini1 alamayan bu iki kadin, ge¢imlerini saglamak

i¢in evlilige mahkumdurlar. Burada Itimat'in da evlenme gerekgesini tipki Fehame
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gibi “beslenme”’ye indirmesi ge¢inme ve Ozgiirliik arasindaki vurguyu artirdigi igin
olduk¢a 6nemlidir.

Neredeyse tiim mektuplarda, yukaridaki alintilarda da deginilen bir tema
olarak karsimiza orta ve st sinif kadinlarin aldiklar1 egitim ¢ikar. Sonraki boliimde
incelenecek Makes-i Hayal'in tersine, Levayih-i Hayat egitimli kadinin evlilikteki
durumuna oldukg¢a karamsar yaklagir. Fehame ve Sabahat, hayatlar1 boyunca
aldiklari, iist sinif kadina yarasir egitimin, erkekler tarafindan anlasilmamasindan ve
takdir edilmemesinden sikayet¢idir. Onlarin evliliklerini izleyen geng kizlardan
Sabahat'in kardesi Nebahat de bu durumun farkindadir:

Evet, bu tahsil ve tedris, bu emek ni¢in! Bir giin olup da es, yoldas olacagimiz

bir adama begendirmek, dinletmek, onun takdirine mazhar olmak i¢in degil

mi? Ablam da bu kadar calistirildi. Simdi kime dinletiyor, kime begendiriyor?

Okumus, yazmis, mektep gormiis, ikmal-i tahsil ile ¢ikmis bir adam! (Fatma

Aliye, 2019, 81)

Goriilebilecegi gibi, bu miizik, okuma gibi iist sinif egitimler, kadinlarin evlilikteki
hayatin1 kolaylastirmanin tam tersine, onlar i¢in bir yiik haline doniismektedir. Bu
nedenle de Felsefe-i Zenan'da anlatilan yalnizca kendi keyfi igin kitaplar okuyan,
felsefe 6grenen kadinlarin tersine; egitimin bir yiik olarak kurgulandig, belli bir
amagla verildigi bir toplumsal gerceklik karsimiza ¢ikar. Egitim bir 6zgiirlik
alanindan ziyade, egitimli erkegin arzu edebilecegi kadini var etme alan1 olarak
yaratilir. Felsefe-i Zenan i egitimli bir kadinin evlenmemesi ve evlendigi zaman
ugrayacagi hayal kirikligiyla, Nebahat’in de cahil ve budala kadinlarin aldatilmaya
g6z yumabileceklerini diisiinmesi arasinda paralellik vardir.

Bir sonraki boliime ge¢gmeden, Ahmet Mithat'in “Siz kadinlig1 bizden 1yi
bilirsiniz.”(Ahmet Mithat, 2011, s. 164) kabullenisine geri donelim. Levayih-i

Hayat'in yansittig1 gergekliklerin ¢esitliligi, bu gercekliklerin kadinlarin hayatlarini

nasil degistirdigi ortadadir. Fehame'nin gercekligiyle Sabahat'inki; Nebahat'inkiyle
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de Itimat'nki uyusmaz. Bu gerceklikler, ekonomik sartlar ve esitsizliklerle ¢izilmis
ve derinlestirilmistir. Ayn1 toplumsal gergeklik i¢inde iki farkli bakis agisiyla yazilan
bu eserlerde kadinlarin evliliklerdeki problemlerinin egitim, ekonomi ve sadakatle
dogrudan baglantili oldugunu goriiriiz. Ancak Felsefe-i Zenan’da cinsiyetlendirilmis
bir deneyimden de 6te, bireyin 6zglirlilk miicadelesi olarak yansitilan ekonomik
bagimsizlik ve ekonomi; Levayih-i Hayat’ta farkli kadinlarin hayatlarini farkli
sekillerde etkileyen ve sekillendiren unsurlar olarak karsimiza ¢ikarlar. Dolayisiyla,
ekonomi yalnizca bireysel 6zgiirliigii kisitlayan bir unsurdan, kadinlarin
evliliklerinde hem evlenme hem de bosanma siirecinde onlar1 kisitlayabildigi gibi
Ozgiirlestirebilen bir unsur haline de doniisiir. Levayih-i Hayat, bu haliyle en ¢ok da
se¢me sans1 verilmesini, kadinlarin hem evlenme hem de bosanma siirecinde
istedikleri gibi hareket edebilme arzularini ve 6zgiirliiklerini savunur. Bu savunma,
en ¢ok da romanin sonunda Itimat’in mektubuyla romana giren Miieyyet’in
evlenirken damadi begenip begenmedigi sorularina tanimadigi birini begenip
begenmedigini bilemeyecegini israrla belirtmesi ve bunun {izerinden toplum
tarafindan diismanlastirilmasi ama kendi yasitlar1 tarafindan tasasinin anlagilmasiyla
gosterilir. Kadinlarin, zengin olsun ya da fakir olsun, evlilige toplumsal veya
ekonomik olarak mecbur olduklari, evlendirildikleri bir gergeklikten yazan anlatici;
ekonomik bagimsizlikla gelen etliye siitliiye karismadan evde yasanan 6zgiirliikten
Ote bu se¢me, sevme, begenme ve begenmediginde de terk edebilme 6zgiirliigiinti 6n

plana cikartir.
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2.3 “Bari yazayim dedim!”; Mektup anlatis1 olarak evlilik olay 6rgiisii ve gogalan
seslerden kadin evlilik romanlarina
Hem Felsefe-i Zenan hem de Levayih-i Hayat mektup anlatis1 olarak kurulmus olay
orglilerinden olusan metinlerdir ve bu nedenle de arastirmacilar tarafindan ilging
bulunmuslar ve mektup anlatis1 olarak kurgulanmalari sikca tartistimistir. Ozellikle
Felsefe-i Zenan, mektup anlatisini ilk kez kullanan eser olarak belirtilir (Dereli,
2010: s. 23). Niiket Esen (2014), Felsefe-i Zenan’in Ahmet Mithat’in mektup
anlatilarini ilk kez kullandig1 eser oldugunu, daha sonraki eserlerinde de
karakterlerinin i¢ diinyasini yansitmak i¢in sik sik kullandigini belirtir (S. 42).
Argunsah (2006), mektup anlatisint kadinlara 6zgii bir anlatim teknigi oldugunu
vurgulayarak bu anlati tipi sayesinde Ahmet Mithat’in egitici erkek sesini gizledigi,
egitimi mektuplar araciligiyla verdigini belirtir (s. 238). Levayih-i Hayat, ise mektup
anlatis1 yontemiyle 6zel alan ile kamusal alan1 birlestiren ve kadinlarin 6zel alanda
yasadiklar1 problemleri kamusal alana kadinlarin géziinden aktarabilmek i¢in
kurgulanmig bir metin olarak tartisilir. Dereli (2010), Levayih-i Hayat’ta mektuplarin
“kadinlarin ‘ortak’ dertlerinin paylasimi amaciyla yazildigin1” ve “kadin anlatici ile
kadin muhatabi bulusturarak™ dertleri kamusallagtigini belirtir (. 30). Levayih-i
Hayat’in her bir mektup yazarini bir 6zne gibi kurguladigini belirten Kurtulus (2012)
ise, mektup tiirlinlin kullanimiyla evlilik kurumuyla ilgili tartigmalarin 6zel alanla
kamusal alan kesisiminde kurgulandigini agiklar (s. 59). Yani, kamusal alanda zaten
tartisilan modern aile, evlilik ve bosanma hakki gibi problemlerin 6zel alanda
tartisilarak tekrar kamusal alana acildig1 bir roman olarak yorumlar.

Meri¢ Kurtulus (2012), “On Dokuzuncu Yiizyilda Kadimlarin Ozgiirlesme ve
Dayanigsma Alani: Mektup” isimli makalesinde Felsefe-i Zenan ve Levayih-i Hayat 1

beraber okuyarak mektup anlatis1 olan bu iki metni karsilastirir. Kurtulus, Felsefe-i
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Zenan’da anlaticinin siirekli olarak araya girdigini, Levayih-i Hayat’ta ise yalnizca
kadinlarin mektuplarindan olusan olay 6rgiisiiniin “okurlara tam anlamiyla bir “kadin
diinyas1 sun[dugunu]” belirtir (s. 56). Mektup anlatilarinin, génderen-goénderilen
arasinda hiyerarsik bir iliski yarattigini agiklayan Kurtulus, metonimik dilin tercih
edildigi mektuplarda bu hiyerarsinin kirildigini belirtir. Levayih-i Hayat’ta kadinlarin
kullandig1 “kardesim” ve “gdziimiin nuru” gibi kelimeleri metonimik olarak okur ve
karakterlerin birbirleriyle hiyerarsik bir iliski kurmadiklarini 6ne siirer. Boylelikle de
metin ucu agik bir sekilde, hi¢ kimsenin fikri digerine gore 6ncelenmeden biter.
Dolayisiyla, Fehame’nin fikri Mehabe’ ninkine; itimat’inki Nebahat’inkine tercih
edilmez (s. 62). Felsefe-i Zenan’da ise, “anlatici (...) siirekli araya girerek “Levdyih-i
Hayat taki gibi kadinlar arasinda “esitlik¢i” bir sdylemin kurulmasina izin vermez.
Anlatici (...) her araya girisinde okura Akile’nin se¢imini idealize eder, Zekiye’nin
se¢iminin ise nasil felakete, aciya, yikima sebep oldugunu hissettirir” (s. 63).
Dolayisiyla, mektup roman anlatisinin bu romanlarda nasil kullanildig1 zaten
detaylica calisilmistir. Ben bunun yerine, daha 6nceki ¢alismalarda da vurgulanan
kamusal alana agilan 6zel alan vurgusunu yineleyecegim ve Felsefe-i Zenan ile
Levayih-i Hayat’in mektup kullanimindaki temel farklilig: isaret edecegim: Felsefe-i
Zenan’da sorunlar ve problemler arttik¢a seyreklesen mektuplarin iki kiz kardes
arasinda sorunlar yaratmaya basladigini goriirken; Levayih-i Hayat’ta, tam tersine,
sorunlar arttik¢a kadinlarin birbirlerine daha sik yazdiklarini, goriis ayriliklarina
sahip olsalar da dayanismadan kuvvet aldiklarini; bu nedenle de mektuplarin ve
seslerin ¢esitlendigini goriiriiz. Bu gesitlenme de Levayih-i Hayat’1 bu tezde tartisilan
diger kadin yazarlarin metinlere baglayan kadin deneyimi ve kamusu baglaminda en

onemli noktadir.
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Felsefe-i Zenan tamamen mektup anlatilarindan olusmaz ancak Zekiye’nin
Halep’e gitmesiyle birlikte, uzakliktan kaynakli olarak mektup anlatis1 mecburi
olarak romana girer. Altman (1982), mektup anlatisinin iki uzak nokta arasinda
birlestirici gorevi iistlenebilecegi gibi, gonderici ve alici arasinda koprii gorevi
yapabilecegini de belirtir. Hangi gorevi 6ne ¢ikaracagi tamamen yazara kalmis bir
durumdur (s. 13). Bunun da 6tesinde, karakterlerin yabancilasmasini vurgulayacak
sekilde, mektuplarin duvar gorevi tistlenebilecegini de belirtir (s. 186). Felsefe-i
Zenan’da mektuplarin temel olarak iki uzak noktay1 birlestirme gorevi iistlendigini
ama bu gorevle birlikte, aslinda iki karakter arasinda koprii kurmaktan ziyade duvar
ordiiglinti goriiriiz. Bunun da temel nedeni, Kurtulus’un (2012) da belirttigi gibi,
anlaticinin kurmak istedigi hiyerarsik sdylemdir (S. 63). Bu hiyerarsik sdylem,
yalnizca anlaticinin olaylara miidahale ettigi anlarda belirmez; Akile’nin Zekiye’ye
mektuplarinda da mevcuttur. Akile’nin azarlama ve yargilama hali bir siire sonra
mektuplarin seyreklesmesine neden olur.

Tlging bir sekilde, Felsefe-i Zenan mektuplarin kag giinde ulastig1, kag giinde
yazildig1 konusunda oldukga net bilgiler verir ve artan siirelerle beraber kiz
kardeslerin arasina driilen duvar gittikge kalinlasir. Halep ile Istanbul arasinda bir
mektubun teslim siiresinin on bes giin oldugu mektuplarin basinda acike¢a belirtilir. O
kadar ki, Zekiye ilk yazdig1 mektubun cevabini on bes giin sonra alacagina ¢ok emin
oldugu i¢in o giin boyunca kapida bekler ve mektubu ikindi vakti alir (Ahmet Mithat,
2018, s. 24). Heniiz ikinci mektupta, Zekiye’nin divan efendisine yakisikli demesiyle
neye ugradigini sasiran Akile iki hafta boyunca bu mektuba cevap veremez. Onun bir
ay gecikmeli génderdigi mektubuna Zekiye de bir ay geg cevap verir. Divan efendisi
ile kendisini bir bahgede gordiigii rityayr anlatan Zekiye, Akile’den hizla cevap gider.

Ancak bu mektupta Akile, ola ki evlenirse kocasinin kucaginda bir sehvet oyuncagi
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haline geleceginden, kendisinin ise 6zgiirliigiiniin tadini ¢ikaracagindan, Zekiye’nin
boyle bir yanilgiya diismemesi gerektiginden ¢ok sert bir dille bahseder (s. 38). Bu
arada divan efendisiyle evlenen Zekiye’nin bu mektuba cevap vermesi tam dort ay
siirer. Ug ay sonra ise Akile zor bela Zekiye’ye bir tebrik mektubu gonderebilir. On
bes giin ile baslayan, sonrasinda iig-dort aya kadar yiikselen bu zaman siiresi,
karakterler arasindaki fiziksel mesafeden de 6te artan diisiinsel mesafeyi sembolize
eder. Bu diislinsel mesafenin en son kirilim noktasi da Akile’nin evlilik tebrigi
mektubudur.
Zekiye’nin evliligini haber verdigi mektuba ii¢ ay boyunca geri donmeyen
Akile en sonunda elinin yazmaya gitmedigini sdyleyerek iki paragraflik kisacik bir
mektup yazarak liziintiisiinii belirtip mutluluk diler. Sonrasinda Zekiye’den aldig
mektup kitapta mevcut degildir, anlatici tarafindan su sekilde aktarilir:
Cevap yazisinda Zekiye, mektubun pek kisa ve pek bastan savma bir sey
olduguna iligerek, islemis oldugu kabahatin fevkalade bir sey olmayip
herkesin her giin kalkisageldigi kabahatlerden olmakla, bu dereceye kadar
azarlanmay1 hakketmedigi hakkinda uzun uzadiya fikirlerini sayip dékmiis ve
bari bu azarla yetinilerek bundan bdyle yine aralarindaki kardesce iliskinin
tazelenmesini ve samimiyetlerinde devam edilmesini Akile’nin merhametini
uyandiracak bir sekilde rica etmisti. (Ahmet Mithat, 2008, s. 48)
Zekiye’nin anlatici tarafindan aktarilan bu mektupta hissettigi yalnizligini ve
alinganligini gérmek miimkiindiir. Zaten Akile de ¢ok kisa yazmasinin sonucunun bu
olabileceginin farkinda olarak mektubunu géndermistir. Zekiye’nin Akile’yi
kardeslige ve muhabbete davet etmesi de dayanigsmanin sarsildigin1 gésteren bir an
oldugu icin 6zellikle 6nemlidir. Bu mektup nedeniyle kendisini kotii hisseden Akile
de yine anlatici tarafindan aktarilan bir mektupla kardesinden 6ziir dilemistir. Ancak,
Zekiye’nin eviyle ugrastigini diisiinerek sonraki ii¢ senede mektup yazmayi ¢ogu

zaman erteleyerek mektuplarini kisa kesmeyi aliskanlik haline getirir. Mektuplarinda

stirekli olarak afiyette ve keyifte oldugunu belirten Zekiye’nin sorunlar ve
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problemlerini Akile’den gizledigini pasanin kizinin anlattiklarindan anlariz ¢linkii
Akile en bagindan olacaklari tahmin etmis ve Zekiye’yi bu yasadiklarina mahkim
oldugunu mektuplarinda hissettirmistir. Dolayisiyla, Akile ve Zekiye’nin
mektuplarindaki bu hiyerarsik yap1 Akile ve Zekiye’nin arasinda dogabilecek
herhangi bir dayanigsma ihtimalini da ortadan kaldirmistir. Eserin orgiistinde stirekli
olarak mektuplarin ulasma ya da yazilma siirelerinden 6zellikle bahsedilmesi de bu
dayanigma ortaminin nasil yavas yavas kayboldugunu gosterir.

Levayih-i Hayat’ta ise tam tersine sorunlar arttik¢a ¢ogalan sesler, artan
ornekler, kadinlarin mektuplarina giren baska kadinlarin hayat hikayeleri mevcuttur.
Her bir mektup, diismanlik ya da kizginlik degil, tam tersine dayanisma igeren bir
noktadan ¢ikar. Bu mektuplarda da Akile’ninkine benzer 6giitler ve tavsiyeler vardir.
Ornegin Sabahat, Fehame’ye dnceden verdigi 6giitleri dinleyemeyecek kadar kizgin
oldugunu belirtir (Fatma Aliye, 2019, s. 60). Ancak, yine de Fehame’ye yazmaya
devam eder; ¢linkii “soylemeye [...] ihtiyag hisseder” (s. 59). Dolayisiyla mektup
Levayih-i Hayat’ta her seyden once bir deneyim paylagimi ve destek mekanizmasi
olarak kurgulanir. Birbirini gérebilecek mesafede olan kadinlar, bulusmaya ve
konusmaya firsat bulamadiklar1 ya da ¢ekindikleri zamanlarda birbirlerine bu
mektuplar1 yazarak iglerini dkme, tavsiye alma alam yaratirlar. Ornegin, Mehabe
Fehame’ye gidebilecek kadar yakin mesafededir. Ancak, kaymvalidesinin bu
ziyaretlerden hosnut kalmayacagi ve Fehame’ye kotii davranacagi korkusu ile sik sik
evine gidemez (s. 17). Bunun yerine de mektup yazmayi tercih eder. Bu mektuplar,
Altman’in (1982) belirttigi iki kisi arasinda koprii gérevi goren mektuplardir (s. 13).
Felsefe-i Zenan’daki kadar kesin zamansal belirtiler olmasa da Levayih-i Hayat’ta da
mektuplara cevap verme siiresi 6zellikle Sabahat’in mektuplarinda acikca belirtilir.

Bu anlarda, kadinlarin birbirlerine yazmak icin ne kadar sabirsizlandiklarinin altinin
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ozellikle ¢izildigini goriiriiz. Sabahat’in ilk mektubu, Fehame ile birbirlerini ziyaret
etmelerine ragmen karsilasamadiklarini, bu yiizden de artik yazmaya karar verdigini
aciklayarak baslar (s. 59). Fehame de bu mektuba hemen cevap verdigini 6zellikle
belirtir ve bu hizinin sebebini Sabahat’in nasihate muhtag oldugunu diistinmesi
olarak aciklar (s. 65). Bu mektuplardaki en ilging zamansal durum ise Sabahat’in
adada kocasini bagka bir kadinla gérdiigli gliniin sonunda yazdig1 mektupta ortaya
cikar. Sabahat eger uyuyamazsa sonraki giin Fehame’yi gormeye gidemeyeceginden
korktugunu belirterek mektubu sonlandirir (s. 80). Dolayisiyla, mektup yalnizca bir
haber verme araci1 degil, o anda bir digerine erisimi olmayan kisinin yalniz
hissetmemek i¢in kullandig1 bir destek arac1 gorevini de {istlenir. Levayih-i Hayat’ta
kadinlarin birbirlerine yakin olmalarina veya birbirlerini gorecek olmalarina ragmen
wsrarla ve hizla mektuplar yazmalari hem dayanigmalarinin hem de dayanigsmaya ne
kadar ihtiya¢ duyduklarinin gostergesi olarak kullanilir ve hem Kurtulus (2012), hem
de Dereli’nin (2010) tartistig1 gibi mektuplar ortak dertlerin konusuldugu bir alan
olarak bu sayede karsimiza ¢ikarlar.

Bu nedenle de sorunlar ve sikintilar arttik¢a birbirlerine destek olmaya
calisan, bunun i¢in baska kadinlarin hikayelerinden 6rnekler veren kadinlarla birlikte
bu mektuplarda evlilikte ekonomi, esitsizlik, sadakatsizlik, denksizlik, mutsuzluk
gibi bir¢ok konu i¢ ice gegerek okura aktarilir. Bu konularin aktarimi sirasinda
kadinlar birbirlerinin sikintilarini anladiklarini, problemlerini gordiiklerini, hatta
kendilerinin ya da ¢evredekilerin de benzer problemler yasadiklarini anlatarak
birbirlerine destek olurlar. Altug (2019) da “romanin homojen kadinlik
konumlarindan olusma[digini]” ve “mektuplar araciliiyla kurulan dayanigma[nin],
indirgemeci bir ortakliga ve her konuda bir duygu ve goriis birligine

dayanma[digini1]” belirtir (s. 11). Karakterlerin birbirlerinin fikirlerini degistirmeye
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caligmadiklarini, birbirlerine eslik ettiklerini vurgular (S. 12). Dolayisiyla, hi¢bir
anlatici sesi olmadan, kadin mektuplarinin kisir bir déngii i¢inde mutlu bir evlilik
i¢in hi¢bir ¢6zlim liretmeden yalnizca dert ortakligi icin kullanildigini goriiriiz. Bu
durum da romani, bu tezde tartisilan diger metinlerden ayirir. Levayih-i Hayat’in
kadinlarin fakir ya da zengin olsun evlenmeye mecbur oldugu toplumsal ger¢ekligi,
Felsefe-i Zenan’in evlenmeyiverin ¢dziimiinii tiretemez. Bir sonraki boliimde
tartisilan Dilharap’ta oldugu gibi, tiim sugu yanlis es se¢en ve kizlarinin yaninda
olmayan ailelere ve topluma yiikleyerek ¢oziimii daha sagduyulu kararlarda bulmaz.
Ciinkii, Fehame’nin Sabahat’e belirttigi gibi, kisinin kendi segtigi erkekle dahi mutlu
olacaginin garantisi yoktur. Makbule Leman’in “Hiisn-ii Muamele” dykiisiinde
irettigi, 1yi ve anlayisli davranma yontemiyle erkegi yola getirme fikri de romanda
yoktur. Fatma Sadiye’nin Hikayat-: Nugsin’de vurgulayacagi kadar aska inang da
yoktur. Iste bu noktadan, bu ¢dziimsiizliik halinden, Levayih-i Hayat’1 bir ¢ikmaz
anlatis1 olarak okumanin miimkiin oldugunu 6ne siirebiliriz. Romandaki ¢ok seslilik,
birden fazla kadinin problemlerini romana tasidig1 gibi basit sorunlardan 6te ¢ikmaz
haline gelmis, her kadinin farkli deneyimledigi, yakin gelecekte ¢oziilmesi miimkiin
goriinmeyen ve toplumdaki cinsiyet esitsizligine temelden dayali sorunlar1 yansitarak
kadinlarin evlilikteki durumlarimi bir ¢ikmaz olarak gosterir.

Bu tez de Levayih-i Hayat’in bu ¢ikmaz noktasindan ele aldig evlilik
kavramindan ve bunu tartisan kadin kamusundan devam edecek. Osmanli
entelektiiellerinin modern egitimli kadinin evlilikteki konumunu sorgulamaya
basladigi on dokuzuncu yiizyilin bu sorunu ilk tartisan eserlerinden Felsefe-i
Zenan’mn oldukea kisir bir ¢oziim iirettigi evlilik meselesinin bahsedildigi kadar basit
olmadigini ortaya koyan Levayih-i Hayat, ekonomik sartlarin kadinlar tizerindeki

etkisini de Felsefe-i Zenan’a gore daha ustalikla yansitir. Ciinkii Felsefe-i Zenan,
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ekonominin evlilik tizerindeki etkisinden ziyade, ekonominin 6zgiirliik tizerindeki
etkisi iizerinden okunmalidir. Bu nedenle de cinsiyetlendirilmis besleyen ve beslenen
rollerinden ziyade, yiikselme ve ekonomik kazang hirsina odaklanir. Yine ayni
sekilde, Felsefe-i Zenan’in yansittigi tekil kadinlik gercekligi Levayih-i Hayat’ta
cesitlenir ve katmanlasir. Bunun da 6tesinde, Felsefe-i Zenan’in diismanlasan
kadinlar1 yerine, olduk¢a homososyal bir dayanigsma 6rnegi olarak karsimiza ¢ikar
Levayih-i Hayat. Bes kadinin birbirlerine mektuplari, fikir ayriliklarina ragmen
birbirlerini destekledikleri ve saygidan uzaklasmadiklart mektuplardir. Bu
mektuplarda bir digerini yargilama ve azarlama hali yoktur. Bir yandan da baska
kadinliklardan hikayeler aktardiklari, mektuplar ilettikleri de romanda bahsedilir. Bu
kadin kamusu, tezde incelenen sonraki eserlerde hem edebiyat kamusunda hem de
kurgusal diizlemde karsimiza ¢gikacak kadin kamusuna benzerdir. Altug’un (2019) da
belirttigi gibi, Dilharap’in basindaki kadin meclisinde yazarin kendisine aktarilan
kadin deneyimini romanlastirmasinda bunun bir 6rnegini goriilebilir (10). Yine,
Dilharap’ta Mazlume’yi etkileyen ¢esitli mutsuz evliligi olan kadin deneyimlerinin
romanda stirekli dolagtigini, aktarildigini, bir uyar1 gibi siirekli sallandigini goriiriiz.
Makbule Leman’in Makes-i Hayal ‘deki “Hiisn-ii Muamele” eserinin sonrasinda
yazdig1 makalede tartistig1 evlilikle ilgili edebi eserlerin trajik sonunun olmasinin
rahatsiz ediciligine dair 6ne siirdiigii argiiman da benzer bir sekilde kadin kamusu
icinde okunan evlilikle ilgili eserleri isaret eder. Dolayisiyla, Levayih-i Hayat,
kadinlarin kendi 6zel alanlarinda yasadiklar1 problemleri ve ¢gikmaza girmis
sorunlarini olduk¢a genis bir kadin kamusu i¢inden tartisip, yine genis bir kadin
kamusuna tasirken bu tezde incelenecek diger metinler i¢in de bir 6ncii konumuna
gelir. Elbette, her birinin bu sorunlarla bag etme yontemi farklidir. Bir sonraki

boliimde incelenecek Dilharap, Levayih-i Hayat’in gizlice, 6zel alanda tartistigi,
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kimseye parmak dogrultmadig: anlatisindan, ¢ok daha keskin ve suglayici bir anlatici

sesiyle bu farkli bas etme yontemlerinden birine drnektir.
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BOLUM 3

DILHARAP TA EVLILIK, BOSANMA VE EKONOMI

Afif, vazifesinas bir zevce, sefkatli, refetli bir valide, miistakim, muktedir bir
aile reisesi olmak iizere dlem-i viicuda gelen, her nev-i meziyat-1 fazila-i
nisvaniyeyi cami su milkemmel kadinin ve diger nice emsalinin, sonradan
nail-i bahtiyari olsalar da boyle hiisran ve alam iginde gegen devre-i
hayatlarmi kim ve ne tazmin eyleyecek ve bu misilliilerin mucib-i harabiyet-i

dil ve omiirleri olanlar, Halik’e, mahluka, bilhassa vicdanlarina karsi

uhdelerini terettiip eden agir agir mesuliyetlerden nasil, ne tiirlii, tahlis-i

giriban edebileceklerdir?” (Fatma Fahriinnisa, 2017, s. 234).

Fatma Fahriinnisa, 1896-1897 yillar1 arasinda Hanimlara Mahsus Gazete’de tefrika
edilen Dilharap’in sonunu kime yonelik oldugu belirli olmayan bu sert soru ile
tamamlar. lyi, gorevlerini bilen, izzetli, sefkatli “miikemmel bir kadimn,” émriinde
gecirmek zorunda kaldigi mutsuzluk dolu bir evliligin hesabini kim verecektir?
Dilharap’in sundugu suglu listesi olduk¢a uzundur: sorumluluk bilmeyen koca,
kadin1 istememesine ragmen goriicii usulii evlilige iten aile, bosanma durumunda
ortalig1 karistirtp kadinin hayatin1 zehredebilecek toplum, sorunlar1 oldugu belli olan
bir ¢ifti ayrilmalarina ragmen bir araya getirmeye ¢abalayan aile biiyiikleri.
Dilharap, tam da bu soruya uzanacak ve tiim bu suglular listesini ifsa edecek sekilde,
kadinin akil sagligi ile aile kurumunu korumak arasinda kaldig: bir evlilik olay
orgiisii kurgular.

Dilharap, Fatma Fahriinnisa’nin romanin basinda kurdugu ¢ergeve anlatida
anlattig1 olaya gore bir mecliste tanistig1 ve diger kadinlara ibret olmasi i¢in
hikayesinin yazilmasini isteyen Mazlume’nin Razi isimli bir adamla evliligini anlatr.
Rézi, Giizide Hanim isimli birine a1k olmasina ragmen onunla evlenemeyince
ailesince bulunan Mazlume ile evlenir. Mazlume, hem giizeldir hem de varlikli bir

ailenin kizidir; bu nedenle, Razi’nin ailesi tarafindan uygun bir gelin aday1 olarak

goriiliir. Bunlarin yani sira, oldukea iyi kalpli ve gorgiilii de bir kadindir. Ancak Razi
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bir damat aday1 olabilecek en kotii tiplemedir. Sorumsuz, zalim, alkole diigkiin,
evinin yolunu bilmez bir adamdir ve iistline {istliik bir bagkasina asiktir.
Mazlume’nin evliliginin ilk dénemi Razi’nin ona kars1 olan kaba tavirlar1 ve
umursamazIlig1 nedeniyle 1zdirap i¢inde geger. Razi’nin Giizide’yle evlenebilme
umuduyla Mazlume’yi evden gondermesiyle birlikte evlilikleri biter. Ancak Giizide
bir baskasiyla evlenince Razi Mazlume’ye geri doner. Mazlume her ne kadar geri
donmek istemese de aile biiyiiklerinin 1srariyla Razi’yle tekrar birlesir ve elbette bu
ikinci donemin de sonu Razi’nin yine Giizide’nin pesine diismesiyle hiisranla
sonuclanir.

Iki birlesme ve iki ayrilma iizerinden kurulan evlilik olay érgiisiiniin bazi
onemli yap1 taslari vardir. Bunlarin arasinda goriicii usulii evlilik, kadinin
evlenmeme arzusu, mitkkemmel kadin ile yanlis erkek birlikteligi ve toplumsal
miidahaleler sayilabilir. Ancak en 6nemli yap1 tagi ekonomidir. Romanin serim,
diigiim, ¢6zlim boliimlerinin hepsinde ekonominin olay orgiisiinii sekillendiren bir
tema olarak karsimiza ¢iktigini goriiriiz. Evliligin kurulmasinda Mazlume’nin zengin
oldugu i¢in se¢ilmesi, evlilik siirecinde Raz1’nin evin erkegi olarak ekonomik
yiikiimliiliiklerini yerine getirmemesi ve her iki ayrilik siirecinde de Razi’nin
ekonomik kaygilarla ayrilmak istememesi romanin olay orgiisiinii; dolayisiyla da
romanin yazim amact olan Mazlume’nin sikintilarinmi sekillendirir. Bir yandan da
ekonominin bu kadar 6nemli bir tema olarak kullanilmasinin nedeni, ekonomi
tizerinden anlaticinin bosanma sistemindeki agiklari rahatlikla gosterebilmesidir. Bu
boliimde, oncelikli olarak Fatma Fahriinnisa’nin mutsuz bir evliligin hikayesini
anlatan kadin yazar olarak kendisini nasil konumlandirdigini tartisacagim. Bu tezde
incelen tiim kadin yazarlarla iligkilendirebilecegini diisiindiiglim icin yazarin bir

kadin yazar olarak endiselerini tartismanin dnemli oldugunu diisiiniiyorum. Boliimiin
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sonraki kisimlarinda ise yukarida bahsedilen olay orgiisiinii kuran yap1 taslarin,

Ozellikle ev ekonomisine odaklanarak inceleyecegim.

3.1 Kadinin derdini anlatan kadin yazar olmak

Fatma Fahriinnisa, 6ykiisiinii tipki mesnevilerin de basina eklenen bir meclis
hikayesiyle baglayan ve Mazlume’nin hayatindaki son duruma dair bilgi aldigimiz
bir sonla tamamlanan bir ¢er¢eve anlati igine kurar. Cergeve anlatiy1 kuran
Mukaddime’de Mazlume ile anlatici bir kadin meclisinde tanisirlar. Sonrasinda ise
Mazlume ile tekrar bulusarak hikayesini dinleyen anlatic1 6ykiiyli okura aktarmaya
baslar. Boylelikle i¢ hikayenin disinda bir anlat1 daha kurulmus olur. Cerceve
anlatinin romanin basinda ve sonunda farkli islevleri vardir. Romanin basinda, her
seyden Once anlatinin bir ger¢eklik zeminine oturmasini saglar ve yazarin kendisini
hikdyeden uzaklastirmasini saglar. Romanin sonunda ise yazinsal niyeti bir kez daha
vurgulamak i¢in kullanilir. Romanin basindaki Mukaddime’de kadinlarin okuduklari
kitaplardan, begendikleri ve begenmedikleri yazarlardan bahsettikleri, edebiyat
kritigi yaptiklari, kadin yazarin kamusal alanda fikrini belirtmesini tartistiklari bir
ortamdir. Bu baglangici, kadin yazarlarin kamusal alanda yazmaya dair endiseleriyle
birlikte okumak miimkiindiir.

Bu mecliste bulunan romanin ana karakteri Mazlume yazari temsil eden
cerceve hikayenin de ana hikayenin de anlaticisin1 hayatini romanlagtirmasi igin ikna
etmeye calisir:

Alem-i tahrirde ittihaz eylediginiz meslek benat-1 nevinize her ne suretle

olursa olsun bir hizmet eylemek degil midir? Onlardan ekserisinin dugar

oldugu felaket-i ahvalin bir nevi olan tercime-i halimi bigare kadinlari o hal-i
suzis-istimale dugar edenlerin enzar-1 merhametine muvazzahen vaz eyleyiniz
de memuldur ki dest-i himaye ve sahabetlerine vediatullah olan aceze-i

mahlukati mesut ve bahtiyar eylemeye say edeceklerine, nasil ducar-1 musibet

ve felaket eylediklerini bi levha seyredercesine goriirler de miitenebbih ve
miitenassih olurlar. Siz de nev-i1 nisvanin mesudiyet ve bahtiyarilerine hizmet
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eylemis olursunuz, sizce yine matlub hasil olmus olur. (Fatma Fahriinnisa,
2017, s. 136)

Bu ciimlelerin, kurgusal olmayan bir ortamda, sonrasinda okuyacagimiz kurgudaki
ana karakter tarafindan dillendirilmesini birka¢ asamada incelemek miimkiindiir.
Oncelikli olarak, hikdyenin “yasanmis bir olay” oldugunu vurgulama ya da en
azindan o izlenimi verme ¢abasi vardir. Bu sayede yazar hem hikayenin
inandiriciligin artirir hem de romanin sonunda kadinlarin mutsuzlugunda eli olanlara
parmak sallayan sesini gii¢lendirir. Bir yandan da romanin sonunda dogrudan yazarin
agzindan da vurgulanacak olan yazinsal niyeti vurgulama arzusu da gozden
kagmamalidir. Burada dogrudan ana karakter kendisine yapilan haksizligin toplumsal
bir problem oldugunu belirtir. Kendi hayat hikayesi tekil ve 6zel bir hikaye degildir;
tam tersine kendisi gibi bircok kadinin da hikayesidir. Bu hikdyenin anlatilmas1 bir
kadin yazar i¢in neredeyse bir yiikiimliiliiktiir ¢iinkii 6zel alan (private sphere) olarak
diisiinebilecegimiz, yalniz kadinlardan olugsan bu homososyal ortamda tartistiklar
evlilik problemlerinin, tipki Levayih-i Hayat’taki mektuplardaki gibi 6zel alanda
kalan ve yalnizca kadinlarin haberdar olduklar1 problemlerin, kamusal alana
tasinmasi ve orada tartismaya agilmasi dnemlidir.

Bu ciimlelerin Mukaddime’de yer almasinin bir bagka 6nemli tarafi ise kadin
yazari ana karakterden ve hikayeden uzaklastirmasidir. Fatma Fahriinnisa’nin bir
kadin yazar olarak mutsuz bir evliligin hikayesini kamusal alanda anlatmaya dair
cekinceleri vardir:

Alem-i izdivacta -tabir-i digerle- iki hayatin miisareketinde mutasavver ve

memul olan bahtiyarligin mertebe-i kusvasinda bulunan bir kadin, o alemin

bir vaka-i bedbahténesini nasil bi-hakkin tasvir edebilir. Bir sergiizest-i
mesudane olsa istirak-1 hissiyat ianesiyle belki. Insan kiilliyen bigane oldugu

hissiyatin nasil terciimani olur? (Fatma Fahriinnisa, 2017, s. 138)

Fatma Fahriinnisa ¢ok acik bir sekilde ‘mutsuz evlilik’ konusunda tecriibesiz oldugu

icin Mazlume’nin hikayesini hakkiyla tasvir edemeyeceginden korkmaktadir. Bu

50



climleleri, acemi bir yazarin gergege aykir1 bir metin liretme korkusu seklinde
okumak miimkiin oldugu gibi; bir kadin yazarin kamusal alana tagiyacagi tartismanin
kendi hayatindan ayristirilmasi i¢in okuyucusuna verdigi 6n uyari olarak da okumak
miimkiindiir.

Fatma Fahriinnisa’nin hikdyeyi anlatmaya dair endisesi kendi hayatiyla
iliskilendirilmesinin de 6tesinde, kamusal alanda var olma endisesidir. Yazma ve
yazar olma eylemlerinin kadinin 6zel alandan kamusal alana ¢ikisini sembolize
etmesi ve daha da 6tesinde, kamusal alanda var olmasiyla elestirilere agik hale
gelmesi yalniz Osmanli modernlesmesindeki kadinlara has bir durum degildir.
Margaret Cohen, Fransiz Devrimi’nden sonra devrimin kadinlara ne kadar erisecegi
konusundaki tartismalarda, kadin yazarlarin kamusal kadinin 6n 6rnegi olarak 6zel
alanin 6tesine gecen kadinlar i¢in tiim elestirileri iizerine ¢ceken bir ¢esit giinah
kecisine doniistiiglinii belirtir (1999, s. 14). Dolayisiyla yazma eylemi, bir kadin
yazar i¢in 0zel ve mahrem olarak diisiiniilen sesinin kamusal alanda duyulmas1
demektir ve Fatma Fahriinnisa bu endiselerden miistesna degildir. Mukaddime’de
kadinlarin yazmasina daha 6nce neden kars1 oldugunu “kadinlar maddeten mestur
olduklar1 gibi manen dahi mahfi olmalidir” (Dilharap, s. 135) disiincesiyle agiklayan
yazar, arkadaglarinin bilgisini saklayan kisinin bir cimriden farki olmadigina
kendisini ikna ettiklerini belirtir. Dolayisiyla yazmak, fikrin kamusal alana taginmasi
kadinin kamusal alandaki ortiisiiniin ortadan kalkmasidir. Ancak bagkalarina faydal
olabilecek metinleri tiretmekten kaginmak, kadinin kamusal alana ¢ikmasindan daha
kotidiir.

Dolayisiyla, kadin yazarlarin romanlarinda daimi bir tema olarak beliren
mutsuz evlilikleri, her ne kadar kendilerinden ayristirmaya caligsalar da bir yardim

c18l1g1 olarak gérmek miimkiindiir. Bu kadinlarin evlilik icerisinde gordiigii
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problemler, Ahmet Mithat’in Felsefe-i Zenan’inda bir anda ortaya ¢ikan cariyeden
veya Sinasi’nin Sair Eviendirmesi’nde anlatmaya ¢alistig1 goriicii usulii evliligin
absiirtliigiinden 6te, daha kronik problemlerdir. Evliligi bitirmek i¢in ortada illa bir
cariye olmasina gerek yoktur; kotii erkekler, genis aile, ekonomik nedenler mutsuz
evlilikler i¢in pek tabii nedenler olarak sunulur. Bir yandan da Dilharap’1 ve o
donemde kadin yazarlar tarafindan kaleme alinan evlilikle ilgili romanlar tartisirken,
bir kadin yazar olarak kadinin 6zel alandaki problemlerini kamusal alana tagimanin
kacinilmaz yiiklerini de unutmamamiz gerekir. Kadinin kamusal alanda sdyledigi her
sOziin, 0zel alandaki hayatiyla ilgili tartismalar yaratacagi endisesinin anlatilan
hikayelerin ne kadarin sessizlestirildigini ve ne kadarini sansiirlendigini daima

diisiinmemiz gerekir.

3.2 Evliligin kurulmasi: Kadinin aciz 6zgiirligii
Dilharap evliligi anlatmaya kurulusundan itibaren baslar. Bu nedenle olay 6rgiisii,
goriiciilerin Mazlume’nin evine gelmesi ve Razi’nin Giizide ile olan iliskisi ile
baslar. Bu kurgu icerisinde yazar, kadinlarin evlilik konusunda ne kadar az s6z hakki
oldugunu hem Mazlume hem de Giizide {izerinden incelikle igler. Mazlume’nin
istememesine ve evlilikten korkmasina ragmen itiraz edememesi ve Giizide’nin
Razi’yi sevmesine ragmen babasinin onaylamamasi sonucunda Razi ile
evlenememesi bu kurguyu dramatiklestiren iki olaydir. Bunun yan sira, nikah
gerceklesene kadar ¢esitli durumlarda Mazlume’nin evlendigi zaman 6zgiirliiglinii ve
huzurunu kaybedecegi korkusu tekrar tekrar vurgulanir.

Dilharap’in “Mukaddime”yi takip eden kismi, dogrudan Mazlume’ye gelen
goriiciilerin arabadan inip eve girmeleriyle baslar ve Mazlume nin ¢at kap1 gelen bu

goriiciilerin yanina ¢ikmak i¢in hazirlanmasini anlatir. Olay orgiistinde, nikahin
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kurulumunu anlatan kisim boylelikle baslar ve yazar 1srarla Mazlume’nin
istemeyerek de olsa itaat etmek zorunda oldugunu vurgular: “Validesi tarafindan,
siislenerek [goriiciilerin] huzurlarinda ispat-1 viicut edilmesi emr olunmus, itaate
mecbur, hemsireleri, yengeleri etrafini aldilar” (Fatma Fahriinnisa, 2017, s. 140). Bu
climlede, iki virgiil arasina alinmis, 6nemli bir ayrint1 olarak gozetilmis “itaate
mecbur” kelimeleri, romanin ilk basindan itibaren Mazlume’nin bu evlilikteki s6z
hakkinin ne kadar kisith olacagini gosterir. Nitekim, evlenirkenki endiselerini kimse
duymadig gibi, birinci ve ikinci bogsanmasinda hickimse ona tek bir kelime dahi
etmeden onu evden yollamistir. Dolayisiyla Mazlume’nin evliliginin kurulusunda,
devaminda ve bitisinde higbir s6z hakkinin olmayisini vurgulayan “itaate mecbur”
kalibinin goriiciilerin eve girmesiyle kendisini gostermesi olduk¢a énemlidir. Ayn
kisimda, Mazlume’nin hazirlanmasi sirasinda etrafindakilerin onun diisiincelerini ve
tedirginligini fark etmemeleri “Mazlume’nin halini hi¢ nazar-1 dikkate alan yok,
yiiregi agzindan firlayacak derecede ¢arpiyor. Helecandan ayakta duracak iktidardan
mahrum bulunuyor, nihayet diismemek i¢in bir sandalyeye oturmaya mecbur oldu”
ve siislenmesi sirasinda Mazlume’nin hareketsizlik ile itaatkarlig: ise “Mazlume bir
heykel-i miiteharrik gibi ne yapsalar itaat ediyor, asla ses ¢ikarmiyordu.”
climleleriyle belirtilir (s. 140-141). Mazlume’nin hislerine kars1 etrafindakilerin
sergiledigi vurdumduymazlik kadinlarin ¢ektikleri sikintilarin ¢ogunun gizlendigini
vurgular ve tipk1 Mazlume’nin pasif, itaatkar durusu gibi roman boyunca devam
eder.

Mazlume’nin evlilikten korkmasina ve erkeklerin vefasiz ve sadakatsiz
olduguna inanmasina ragmen evlilige itiraz etmemesi hem benzer bir itaatkarligin
hem de ekonomik bagimliligin dogrudan uzantisidir. Bu durumu 6zellikle ablasi

Nebile Razi’nin fotografini géstermek tizere odasina geldiginde goriiriiz. Nebile
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neden Razi’nin fotografini gérmek istemedigini sordugu zaman Mazlume der ki:
“Goriip ne yapacagim ablacigim? Validem, biraderim gibi miisfik ve hayirhah
hamilerimin benim i¢in tensib ve intihab ettikleri bir refiki ret miimkinattan midir?
Eger onlara adem-i itaat cesaretini kendimde bulsam, bu isyani1 teehhiil etmekten
kiilliyen ve ebediyen iba etmek suretinde icra eylerdim” (s. 157). Mazlume igin
kendisine bakan, rahat bir yasam saglayan insanlarin sectigi yola isyan etmek higbir
kosulda istemedigi evlilik i¢in dahi miimkiin degildir. Mazlume’nin bu ciimlelerinde,
“miisfik ve hayirhah hamiler” tanimlamasi1 Osmanli doneminde evlenecek yasa
gelene kadar ailelerinin korumasi altinda olan, sonrasinda ise eslerinin korumasina
gecen kadinlar diisiiniildiigiinde 6zellikle 5nemlidir. Ozellikle de bu hami miisfik ve
hayirhah oldugu zaman, isyan etmek ve karsi ¢ikmak zorlasir. Bu nedenle, Mazlume
Rézi’nin fotografin1 dahi gérmek istemez. Raz1’nin kabulii iizerinde hi¢bir s6z
hakkina sahip olmadigini, karsidaki kisi kim olursa olsun kabul etmek zorunda
oldugunu bilir. Mazlume’nin fotografi gérmeyi reddetmesi, kadinin evlenecegi kisiyi
secme Ozgiirliigiiniin ne kadar kisitli oldugunu ve hayatlarinin her asamasinda oldugu
gibi, hayatlarin1 beraber gegirecekleri kisi konusunda da s6z haklariin olmadigini
carpici bir sekilde yansitir.

Dilharap, kadinlarin evliligin kurulumunda sahip olduklart s6z hakkinin ne
kadar kisith oldugunu, 6zgiirliiklerinin yalnizca itaat etme 6zgiirliigii oldugunu
yansitmanin da dtesinde, evlendikten sonra giinliik hayattaki 6zgiirliigiin
kisitlanabilecegi endisesini de yansitir. Mazlume’nin evlilikte bahtiyar olsa bile
ozgurliigiinii yitirecegi i¢in evlilikten korktugunu goriiriiz:

Mazlume - [...] Hem de haydi farz edelim ki bahtiyar oldum. Her halde,

izdivag nice biiyiik bir rahatsizliga katlanmak, azim bir fedakarlig1 goze

almak demektir. Mesela, evvel be evvel maiset-i ahraranemden mahrum

olacagim.
Nebile - Neden? Insan teehhiil edince esir mi olur?
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Mazlume - Oyle gibi bir sey. Tabiat ve maiseti, misvar ve adeti bittabi

kendiminkine muhalif ve miibayin bir kimse ile akd-i rabita-i refakat sonra da

onun keyfine ittibda mecburiyet. Mesela kalkmak isterken oturmaya, okumak

isterken konusmaya, diisiinmek isterken giilmeye, belki giilmek isterken

mahzun durmaya mecbur olmak, esaret degil de nedir? (s. 159-160)
Mazlume’nin tarif ettigi haliyle evlilik, iki kisinin beraber yasadig: giindelik bir
hayattan ziyade, kadinin erkegin giinliik ritmine ve duygu durumuna uydugu, kendi
hislerini ve yapmak istediklerini tam anlamiyla gergeklestiremedigi, metinde ifade
edilen sekliyle bir ¢esit “esaret” halidir. Mazlume’nin tabiat ve maiseti, misvar ve
adeti kendisininkine aykir1 biriyle evlendigi i¢in ger¢eklesecegini diisiindiigii bu
durum da aslinda dogrudan kendisinin tanismadig1 ve se¢gmedigi biriyle evlenmesiyle
baglantilidir. Dolayistyla bu haliyle Dilharap, evliligin kurulma siirecinde kadinin
Ozglrliigiiniin yetersizligini yansitirken bir yandan da evlendikten sonraki dzgiirliige
dair de endiseleri yansitir.

Dilharap 'ta evlenecegi kisiyi segme 6zgiirliigiine sahip olmayan tek kisi
Mazlume degildir; romanin baginda ayrica Giizide’nin de hikayesi anlatilir. Razi
Giizide’yi Kagithane’de gordiikten sonra agkini mektuplar yoluyla ilan etmenin
yolunu bulmus ve karsiliginda ¢igekli ve kokulu kagitlara yazilmis ask mektuplari
almigtir. Ailesi Raz1’yi evlendirmek istedigi zaman Giizide’ye talip olmak ister.
Giizide’nin ailesi Razi’nin kotii aligkanliklarindan dolay: ve ailesini “adi” bulduklart
icin evliligi reddederler. Ancak bu siiregte hi¢ kimsenin Giizide’ye Raz1’yle ilgili
hislerini sormadigini goriiriiz. Tipki Mazlume’nin hayati istemedigi biriyle evlendigi
icin karardig gibi; Giizide de sevdigi kisiyle evlenemedigi i¢in mutsuz olur. Giizide,
bagka biriyle evlendirildikten sonra mutsuz olarak ayrilir ve Razi’ye olan sevdasini
ac1ga ¢ikarip izdivaca hazir olduguna dair haber gonderir. Boylelikle Giizide’nin

mutluluga giden yolu olduk¢a uzun ve sikintili olur. Bir yandan da bu yol; kendisiyle

birlikte birgok kisinin kalbinin kirilmasina, mutsuzluguna neden olur. Dolayisiyla,
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Dilharap bir evliligin kurulabilmesi i¢in iki yol olusturur. Biri, dogrudan goriicii
usulii ile evlilikken; digeri, ¢iftlerin birbirini tanidiklar1 ve sevdikleri evliliklerdir.
Her ikisinin kurulus siirecinde de kadinlarin s6z hakkinin ne kadar sinirli oldugunu
ve bunun yol agabilecegi yikimlar1 agik¢a gosterir. Bu noktada sunu da belirtmek
gerekir: Her ne kadar Dilharap’ta evliligin kurulmasinda kadinin s6z hakkinin
kisitlilig1 vurgulansa ve goriicii usulii evliligin problemleri yansitilsa da ¢iftlerin
birbirini severek yaptiklari evliliklerin de mutluluga ulagsmayabilecegi belirtilir.
Giizide ve Razi evlendikten sonra mutlu olmazlar ¢iinkii Razi eski aliskanliklarina ve

evine bakmamaya devam eder.

3.3 Evliligin kurulmasi 2: Goriicii usulii evlilik

Tanzimat doneminde yazilan kitaplardaki nikah/evlilik olay orgiilerini Avrupa’da
yazilan benzerlerinden ayiran en temel 6zellik evliliklerin goriicli usulii olmasi, agk
tizerine kurulu olmamasidir. Toplumsal kodlara gore evlilik dncesi iligkinin olmadig:
bir toplumda yazilan bu eserler dogal olarak Avrupa’da yazilan eserler gibi ¢iftin
tanigmast, birbirlerine agklarini itiraf etmeleri ve evlenmeleri seklinde ilerlemez; olay
oOrgiisii goriictilerin kadinin evine gelmesiyle ya da nikahla baglar. Dolayisiyla, bu
romanlarda olay orgiisiinde goriicii usulii evliligin nasil kuruldugunu ve anlaticinin
nelere dikkat ¢ektigini incelemek dnemlidir. Bu olay orgiisiiniin izleginde
gorebilecegimiz iki net durum vardir: birincisi, kadinlar hemen higbir zaman evlilige
cok sicak bakmazlar, tanimadiklar1 biriyle evlenecekleri ya da 6zgiirliiklerini
kaybedecekleri i¢in endise duyarlar; ikincisi ise, arabulucularin, goriiciilerin ya da
ailelerin isi aceleye getirerek kadin1 ya da erkegi tam olarak tanimadan ve
arastirmadan ciftin evlendirilmesidir. Bu izlekleri, bu tezde tartisilan Levayih-i

Hayat’ta, Makes-i Hayal’de ve Dilharap’ta gormek miimkiindiir.
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Dilharap’ta goriicii usulii evliligin nasil kuruldugunu incelemeden once
Osmanli modernlesmesinde goriicii usulii evliliklere sicak bakilmadigini hatirlamak
gerekir. Serpil Sancar Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti isimli ¢alismasinda, Osmanl
doneminde hem erkekler hem de kadinlar tarafindan yazilan yazilarda goriicii usulii
evlilige kars1 ¢ikildigini belirtir. Ornegin “Abdullah Cevdet’in I¢ctihat dergisinde
yayinlanan ‘Pek Uyanik Bir Uyku’ adli makalesinde” yazarin “kadinlar ve kizlar
erkeklerden kagmamali, goriicii adetine son verilerek her erkegin goziiyle goriip
begendigi kizla evlenmesi saglanmali” fikrini savundugunu ve Abdullah Cevdet’in
bu makalesinin Baticilarin diisiincelerinin bir temsili oldugunu séyler (2014, s. 89).
Ayrica, kadin dergilerinde yazilan makalelerde de “gériicii usulii ve erken yasta
evlendirmenin, ¢ok esliligin gerilik oldugunu[nun]” yazildigini belirtir (s. 124).
Goriicii usulii evlilik elestirisi yalniz toplumsal sorunlarin tartisildigi, modernlesme
yanlis1 gazete yazilarinda degil, bu dénemde yazilan birgok romanda da goriiliir.
Hande Balkiz (2017), romanlarda goriicii usulii evlilige yoneltilen elestirilerin
“kadin-erkek esitliginden ¢ok goriicii usuliiyle yapilan yanlis evliliklerin mutsuz
sonuglari[n1]” vurgulama amaci tasidigini belirtir (S. 38). Balkiz’1n vurguladigi nokta
bu tezde tartisilan kadin yazarlarin romanlari i¢in de dogrudur.

Peki neden goriicti usulii kurulan evlilikler mutsuz evliliklere doniisiiyor?
Kadin yazarlarin ve Dilharap’in bu soruya cevap olarak vurguladigi problem kadinin
ya da erkegin ve ailelerinin tam olarak arastirilmadan ¢iftin evlendirilmesidir. Bir
yandan da evlenecek ¢iftlerin evlenecekleri kisiye dair beklentilerinin aileler
tarafindan g6z ardi edilmesi de goriicii usulii evliliklerin yarattigi sorunlar artirir.

Mazlume ve Razi’nin evliliginde de benzer durumlar s6z konusudur. Razi, sevdigi

! Bkz.: Hande Balkiz’in “Tiirk Romaninda Erkek Egemen Topluma Bagkaldiran Kadinlar (1872-
1960) isimli doktora tezinin 2.1. “Goriicii Usulii Evlilige Baskaldirt” kism1 Ahmet Mithat’tan Yakup
Kadri’ye genis bir skala igerisinde goriicti usulii evlilige kars fikirler tireten romanlari incelemektedir.
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Giizide gibi sar1 sag¢li mavi gozlii bir kadin istemesine ve ailesine bunu dogrudan
belirtmesine ragmen, Mazlume’nin varlikli olmasi nedeniyle annesi ve validesi
“Razi’den Mazlume’nin sar1 saglh, mai gozlii olmadigini ihfa eyledikleri gibi hiisn ve
cemalini de birka¢ kat miibalagali meth ve sena eyleyerek dest-i izdivacini talep i¢in”
Razi’nin rizasini alelacele alarak Mazlume’yi isterler (Fatma Fahriinnisa, 2017, s.
157). Her ne kadar romanin mazlumu Mazlume de olsa, Razi de aslinda koydugu tek
kritere uymayan biriyle evlenir. Ustiine {istliik, sevgilisini unutamadig1 i¢in
“Mazlume’nin haiz oldugu hiisn i melahat irfan u nezaket, zeka vii zarafet, sathi
fakat stimullii malumat Razi’ye zerre kadar tesir-bahs olma[z]” (174). Abdullah
Cevdet’in I¢tihad’da yaymlanan yazisinda sdyledigi erkegin gdziiyle goriip
begendigi kizla evlenmesinin saglanmasinin gerekliliginin bir uzantisini da
boylelikle Dilharap’ta Razi’nin Mazlume’yi hi¢ sevmemesinde ve giizelligine kor
olmasinda goriiriiz ve tiim bunlarin da 6tesinde, ilerleyen zamanda Razi’nin
tahammiiliinlin azalmast ile ortaya ¢ikacagi belirtilen kabalik ve siddet vurgusunda
goruriz:

[...] melek-haslet kizcagizin hiisn-i hulkuna inzimam eden hiisn-i hulku da o

enzar-1 lakaydanede her tiirlii ehemmiyetten ari bulunur ve bir nezaket-i

caliye tahtinda muzmer ayn-1 tarz-1 barid u muamele-i garinesi devam edip

gidiyor, belki de giin-be-giin kuvvetini arttirtyor, miirur-1 zaman ile unf ve

siddete bile tahavviil eyliyordu. (S. 174)
Dolayisiyla bu evliligin kurulusunda hatalardan bir tanesini bir bagka sevdigi varken
Mazlume ile evlenen Razi ve onun istedigi kriterlere uymayan bir kadini sirf zengin
diye kabul ettiren ailesi yapmustir.

Evliligin kurulmasindaki ikinci hatay1 ise Mazlume’nin biiyiik agabeyi yapar.
Raz1’yi arastiran biiyilik agabey, arastirmanin sonucunda edindigi bilgilere dayanarak

Razi’nin “sayan-1 iftihar bir damat” olduguna, hatta “bdyle bir enisteye malik

olaca[klarindan] dolay1 kendi[lerini] tebrik etme[leri]” gerektigini diistiniir (S. 162).
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Mektup, Razi’nin kotii 6zelliklerini ve “stirdiigii 6mr-i serbazaneyi” anlatmasina
ragmen biiylik agabey erkeklerin bekar hayatinda boyle oldugunu diisiinerek bu
ayrintilar1 umursamadan Razi’nin yakisiklilifina ve nezaketine odaklanir. Ayni
mektubu okuyan esi ise kocasinin kararini sorgular:

Hanim kagidi miitalaaya ibtidar etti. Kiraatte devam ettik¢e simasinda alaim-i

nahosnudi niimayan oluyordu, zira o kagit Razi’nin siirdigii 6mr-i

serbazaneyi nanesiyle anlatiyordu... Hanim, badel-itmam, hayret ve teessiifle

memzuc bir nazarla zevcine bakarak dedi ki:

-Boyle bir enisteye malik olacaginizdan dolayr m1 kendinizi sayan-1 tebrik

addediyorsunuz?

Zevci - R... Bey’i nasil buluyorsun?

-Pekala kendi halinde bir adam.

-O halde, sevgili refikam! Sana kemal-i muhabbet ve ciddiyetle s6yleyeyim

ki onunda bir vakitki ahval ve harekati bunlardan pek farkli degildi. Fakat o

bir vakitki hal, simdi onu vazifesinas bir zevc olup zevcesini memnun

etmekten menetmedi, diinyada, alelhusus zamanede yolu bu vadilere

ugramamis hemen hi¢ kimse yoktur. (162-163)
Mazlume’nin agabeyi, erkeklerin gencken yapabilecekleri hatalarin hayatlari
boyunca devam etmeyecegi, Razi’nin evlendikten sonra degisebilecegini diislinerek
Razi’nin iyi bir es aday1 olduguna karar verir. Bu kararin bir bagka nedeni de
Razi’nin yakisikli bir adam olmasidir. Agabeyin esinin ise okuduklarina karsi
takindig1 tavir ¢ok daha farklidir. Heniiz yaziy1 eline almadan dis giizelligin yaniltic
olabilecegini vurgular. Mazlume’nin hassas bir kiz oldugunu vurgulayarak sonradan
pisman olmak yerine bu evliligi iyice diisiinmesi gerektigini belirtir. Agabey ise
kararinin net oldugunu esine belirtir ve evlilige engel olacagi endisesiyle annesine
Razi’nin bu hallerinden bahsetmemesini rica eder.

Agabeyin verdigi kotii kararda etkili olan durumlardan bir tanesi aslinda Razi
ve ailesiyle dogrudan bir tanigikliginin olmamasinin etkisi vardir. Razi’nin ailesi
Mazlume’den 6nce Réazi’nin sevgilisi Giizide’ye talip olurlar. Ancak Giizide’nin

ailesi ile aralarinda ahbaplik vardir ve Giizide’nin annesi talebi duydugu zaman esine

sOyle der: “Dogrusu ayagimin pabucunu bagima giyemem, kizimin dyle adi bir
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familyaya intisabini hi¢ arzu etmem” (s. 156). Daha sonra da Razi’yi arastirip
stirdiigii hayat1 6grenince reddetmek i¢in bahane bulmanin rahatligiyla derhal talebi
reddederler. Dolayisiyla bu mutsuz evlilige giden yolda biiyiik agabeyin mektupta
yazilanlar1 g6z ard1 etmesi kadar Razi’ye tereddiitle yaklagmasini gerektirecek
bilgisinin olmamasi da etkilidir.

Agabeyin asil hatas1 da mektupta yazilanlara ve sonrasinda esinin ikna
cabalarina duyarsiz kalmasidir. Peki agabeyin 1srarla gbz ard1 ettigi problemleri, esi
mektuba goz atar atmaz nasil fark edebilmistir? Erkegin evlendikten sonra
degisecegine dair agabeyin inancini kuvvetlendiren hikayesine karsi; esinin,
evlendikten sonra degismeyen, bekarliklarindaki hayatlarini ve tavirlarini
stirdiirdiikleri igin eslerini mutsuz eden erkeklerle ilgili hikayeleri vardir. Levayih-i
Hayat 'ta gérdiigiimiiz, birbirlerine evliliklerindeki derin ve neredeyse ¢oziimsiiz
problemleri anlatan, birbirlerinden destek bulmaya ¢alisan kadin kamusu, hatta kadin
dayanigmasi, burada da mevcuttur. Romanda bu sahneden bir dnceki kisimda
Mazlume evlilikten tedirgin olmasinin bir nedeninin de “akrabadan, ehibbadan
miiteaddit feleketzedegan-1 teehhiil goriip isit[mesi]” oldugunu ve kendisini bir grup
kadinla kiyaslayarak, onlarin bu meziyetlere ve giizelliklere sahip olmalarina ragmen
evliliklerindeki mutsuzluklar1 oldugunu belirtir (S. 158). Biiyiik agabeyin esi de
aslinda tam bu kadin kamusu i¢inden Réazi’ nin profiline bakar ve genclik hevesi
olarak diisiiniilen bu hayatin, Mazlume’yi ne kadar ¢ok yipratabilecegini fark eder.
Birkag kez kocasini yanlis yapma ve Mazlume’yi incitme ihtimaline kars1 uyaran
kadin basarisizligini “Siz bilirsiniz beyim. Elbette sizin akliniz bizden ziyade erer”
(s. 163) diyerek pes ettigini ilan eden esin ctimleleri heniiz roman baslamadan dahi
mutsuz bitecegini bildigimiz bir evliligin karar asamasinin bas aktoriiniin tepesinde

her an diismeye hazir bir bigak gibi sallanir. Boylelikle, Mazlume’nin mutsuz bitecek

60



evliligini anlatmasi i¢in yazilmasini istedigi Dilharap in benzer tehdit altindaki
kadinlara ve onlar1 bu duruma siiriikleyenlere bir uyar1 olmasi amaci, Mazlume’nin
kendi hayatinda dinledigi ve ona uyar1 olan bir¢ok kadinin hikayesiyle birlesir ve bu
sahnede biiylik agabeyin esinin dilinden kocasina kars1 dinlenmeyen bir uyariya
dontisiir. Fahriinnisa’nin romanin sonunda uyarisini o denli yiiksek ve suglayici

tonda yapmasinin sebebi belki de kendisini dinletemeyen tiim kadinlardir.

3.4 Evliligin yikilmasi: Bir bosanamama hikayesi
Dilharap, bir nikah ve evlilik 6ykiisii oldugu kadar, bir bogsanma hikayesidir.
Romanda Mazlume ve Razi iki kez ayrilirlar. Her ikisinde de Mazlume’nin Razi’nin
aldig1 bosanma kararindan ne haberi ne de bu konuya dair bir s6z hakki vardir. Daha
da otesinde, ilk ayrilmalarinda Razi’yle tekrar bir araya gelmek istememesine
ragmen yine aile biiyiiklerine itaat etmek durumda kaldig i¢in kabul etmistir.
Osmanli modernlesmesi siirecinde, bosanmanin diizenlenmesi de énemli
tartigmalardan biridir. Saadet Maydaer (2007), reformlardan énceki Osmanli
toplumunda {i¢ ¢esit bosanma oldugunu belirtir: “Erkegin tek tarafli irade beyan
olan (bain veya sartli) talak, kadinin mehr-i miieccel ve iddet nafakasi gibi bazi
haklarindan vazge¢mesi yoluyla gergeklesen muhalaa ve hakim karartyla bosanma
anlamina gelen tefriktir” (S. 301). Talak hakki tamamen erkege ait bir haktir ve
mahkeme kaydina dahi gerek duyulmadan, erkek sozle kadin1 bosayabilmektedir.
Medeni hukukun ilk ayaklari olan Arazi Kanunnamesi (1858) ve Mecelle-yi
Ahkam-1 Adliyye (1868-1876) aile hukukunu kapsamamistir (Aydin, 1998). Ancak,
1917°de hazirlanan Hukuk-1 Aile Kararnamesi ile aile hukuku medeni hukuka gore
yeniden diizenlenir. 1917’ye kadar, modernlesme siirecinde yazilan kurgu dis1 ve

kurgu metinlerde, medeni hukuka gore diizenlenmis bir aile hukukunun gerekliligi
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savunulur?. Abdullah Cevdet, daha 6nce de bahsedilen makalesinde, Avrupa medeni
hukukuna gegilerek evlenme ve bosanma hukukunun degistirilmesi gerektigini syler
(Sancar, 2014, s. 89). Osmanli modernlesmesi siirecinde 6zellikle talaka karsi
cikilmistir: “Baticilar[a] [...] gore kocanin tek tarafli irade beyaniyla esini bosamasi
Onlenmeli, bosanma ancak mahkeme karariyla miimkiin olmalidir” (Aydin, 1998).

Dilharap’ta Razi ile Mazlume iki kez ayrilirlar. Birinci ayriliklarinda
bosanmazlarken ikinci ayriliklari talak ile sona erer. Her iki ayriliin ortak noktasi
ise Mazlume’nin herhangi bir s6z hakkina sahip olmamasidir. Tipk1 evliligin
kurulumunda oldugu gibi yikilisinda da Mazlume'nin pasifligi ve itaatkarligi goze
carpar. Ancak bu pasiflik ve itaatkarligin altinda, her ne kadar Razi'den ¢ektigi eziyet
bittigi i¢in mutlu olsa da ayrildig1 i¢in ¢ektigi 1zdirap ve liziintii ile bas etmek
zorunda kalan geng bir kadin vardir. Ayriligin da evlilik gibi, ¢iftler tarafindan degil
de aile tarafindan diizenlendigini goriiriiz. Mazlume’den ayrilmak isteyen Razi,
annesine “Onu nasil basima musallat ettinizse simdi de 6yle defetmenin garesine
bakin” der (Fatma Fahriinnisa, 2017, s. 195). Bunun iizerine ailesi, Mazlume'nin
ailesine haber gonderir ve sonraki sabah higbir seyden haberi olmayan Mazlume
habersizce eve gelen annesi tarafindan alinip evine gotiiriiliir.

Ikinci ayriliklarinda ise talak gergeklesir: “Bir giin, Razi onu validesine
misafireten gotiirdii, o gece kendisi de kaldi, ertesi gece Mazlume'nin intizar1 bosa
¢ikt1, Raz1 gortinmedi, ferdasi giinii varid olan bir memhur varaka, Mazlume'nin artik
Razi ile hicbir alakasi kalmadigini ilam ediyordu” (s. 230). Bu kisimdan sonra
romanda uzunca Mazlume'nin kimseye yansitmadan ¢ektigi 1zdirap ile ¢ektigi

eziyetlerden kurtuldugu i¢in sevinmesi arasindaki i¢ catismasi yogun duygularla ve

2 Konuyla ilgili eserler igin bakiniz: Islam Ansiklopedisi Mehmet Akif Aydin tarafindan yazilan
“Hukuk-1 Aile Kararnamesi” basligi; Serpil Sancar Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti (2014) s. 131-
133, Deniz Kandiyoti Cariyeler, Bacilar, Yurttaglar (2013) s. 153.
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i¢ monologlarla anlatilir. Roman igin yazdig1 ons6zde Fatih Altug Dilharap’ta
santimantalist romanlar gibi en ufak duygularin dahi incelikle ve ayrintiyla
vurgulandigini belirtir: “Dilharap, Mazlume’nin yikik gonliinii serh ederken
duygulanimlarin bagka duygulanimla olusturdugu terkiplere, duygulanimlarin igsel
doniistintimlerine, birbirleriyle carpismalarina dikkat goster[ir]” (s. 17). Altug’un
belirttigi gibi, romanda duygular ve i¢ monologlar o kadar yogundur ki ¢ogu zaman
olaylarin, karakterlerin ve mekanlarin oniine gecerler. Cohen, sentimental
romanlarda karakterlerin i¢ diinyalarindaki ¢atigmalarin siddetini yansitmak i¢in,
karakter ve mekan betimlemeleri basit¢e anlatilirken karakterlerin hisleri ve
duygulariin ¢ok yogun bir sekilde tarif edildigini belirtir (1999, 49). Dilharap, tiiriin
bu kodunu ¢ok basarili bir dogrultuda kullanarak, okuyucunun yalnizca Mazlume'nin
iradesizce savrulusuna odaklanmasini saglar. Mazlume'nin basina gelen yikici
olaylar bu dogrultuda basit ve siradan sekilde, etrafindakilerin olaylara kars1
tepkisizligi ile anlatilirken Mazlume’nin sessiz i¢ ¢atismasinin ve 1zdirabinin
yogunlugu siddetle vurgulanir. Boylelikle, bu tip evliliklerin ve olaylarin toplumsal
yasamdaki siradanligs ile bunlar yasayan kadinlar tizerindeki etkilerinin karsitlig
etkili bir sekilde yansitilir.

Mazlume ile Razi’nin ayriliklarinda evlilikte kadin ve erkege yiiklenen aileyi
dagitmama misyonunun da ne kadar farkli oldugu goriiliir. Mazlume’nin romanda en
yiiksek sesle karsi ¢iktigi durum Razi’nin tekrar bir araya gelme teklifidir.
Mazlume’nin Razi’den ona gelen teklifi israrla reddetmesine ragmen, biiyiik agabeyi
de 1srarla emin olup olmadigini sorgular: “Bu kararin ile tesekkiil etmis bir mina-y1
aileyi hedm etmek mesuliyetinin sana tevecciih ettigini diisiiniiyor musun?” (Fatma
Fahriinnnisa, 2017, s. 205). Mazlume bu ayrilikta hi¢bir sz hakki olmamasina

ragmen, yalnizca Razi’nin geri donme talebini reddettigi i¢in aile limanini yikan kisi
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olarak gériilme tehlikesi altindadir. Ikinci ayrilik siirecinde, nafaka 6demek
istemeyen Razi ve ailesinin evden gitmesi i¢in uyguladigi psikolojik ve fiziksel
siddete ragmen ayrilik talebinde bulunmamasini da bu kodlarla baglantili olarak
okuyabiliriz. Mazlume kendisine gosterilen tavirlara kars1 sessizligini koruyup, “ne
zuhur edecekse sebebi ben olmayayim,” diye diistiniir (S. 222). Bu tavrinda haklidir
da ¢iinkii Raz1’nin annesi ve kardesi Mazlume’yi herkese kotiileyerek bosanma
durumunda kabahatin ona yiliklenmesi ¢aba harcarlar. Mazlume, Razi’nin yiiziine
kars1 “defolup” gitmesini sdylemesine dahi, “Sizin elinizde, ne vakit isterseniz
gonderebilirsiniz,” diyerek ayriligi baslatan taraf olmamak i¢in ¢aba gosterir (S. 228).
Boylelikle, evliligi ya da “mina-y1 aileyi” yikan taraf olmaktan siddetle kaginir. Bir
yandan da Réazi’nin evinde gordiigii muameleye kars1 gosterdigi pasiflik ve
itaatkarlik, romanin evlilik ve amcasinin talebiyle Razi’yi affetmesindeki hal ve
hareketlerine baglanarak Mazlume’nin ne kadar kisitli bir 6zgiirliige sahip oldugunu
bir kez daha gosterir.

Mazlume’nin kisith 6zgiirliigiine karsit olarak Razi, evlilikte ve bosanmada
erkegin sahip oldugu 6zgiirliigiin en iyi yansiticisidir. Mazlume’ye yiiklenen kendi
mutlulugu pahasia “aileyi koruma” gorevinin Rézi i¢in herhangi bir gegerliligi
olmadigini goriiriiz. Tam tersine Razi, Giizide ile tekrar birlesme ihtimalinin oldugu
her anda, aile kurumunu kendi 6zgiirliigii icin yikmaya hazirdir. Her iki karar aninda
da Razi, ailesinden ya da toplumdan herhangi bir ters tepki de almaz. Bu noktadan
baktigimiz zaman roman, 19. yiizyilda Avrupa’da oldukga yaygin olan, Osmanli’da
da okunan, hatta romanin basindaki “Mukaddime”de 6viilen (Altug, 2017, s. 17)
santimantalist romanlarin olay orgiisiinde kullanilan “¢ifte agmaz” (double-bind)
teknigini ters yiiz ederek kadinlar ve erkeklerin ask, evlilik ve bosanma

maceralarindaki toplumsal kodlara dayali 6zgiirliik sinirlarini incelikle tartigir. Cifte
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agmaz, romanin ana karakterinin toplumsal gorevleriyle kisisel 6zgiirliigii arasinda
kalmasidir. Santimantal romanda ¢ifte agmaz, ¢ogunlukla evli kadin karakterin bagka
birisine asik olmasi ve evliligiyle asik oldugu erkek arasinda yasadigi ¢catisma
tizerinden kurulur; genellikle de 6zgiirliige ve aska kavusma yolunda atilan adimlar
toplumsal biitiinliigli tehdit ettigi i¢in bu romanlar trajedi ile sonuglanir (Cohen,
1999, s. 34). Dilharap’ta bir baskasina asik olan kisi Razi’dir ancak Razi
santimantalist romanlardaki karakterlerin endiselerini tasimaz. Kisisel mutlulugu ve
Ozgirliigii icin toplumsal ve ailevi gorevlerinden vazge¢mekte higbir endise duymaz.
Buna karsilik olarak Mazlume, toplumsal biitiinliigii tehdit etme ve aileyi yikma
endiselerinden miistesna olamaz. Tek bir kagitla evlilik bagin1 sorunsuzca, karisina
dahi haber vermeden bitirebilen erkeklerle, kendisini evden atan kocasina donmek
istemedigi zaman aile limanini yitkma suclamasiyla kars1 karsiya kalan kadinlar1 bir
arada yansitan roman; toplumsal biitlinliigli koruma konusundaki gérevin kime
diistiiglinii de boylelikle gosterir. Dolayistyla, Razi’nin vurdumduymazligini olduk¢a
sert bir kontrastla Mazlume’ninkine karsi yerlestiren ve kisisel 6zgiirliik ve agk
pesinde kosan kisiyi Razi yapan Dilharap, kadinlarin kendi kisisel mutluluk ve
psikolojik sagliklarina ragmen 6ncelemek zorunda kaldiklar1 toplumsal biitiinliik

baskisini yansitma konusunda Avrupa’li ¢agdaslarina gore ¢ok daha basarili bir is

yapar.

3.5 Evliligin ekonomisi

Mazlume ile Razi’nin evliliklerinin kurulmasinda, siirecinde ve yikilmasinda
ekonomi daimi bir etkendir. Bireyin ve evin ekonomisinin evlilik i¢erisindeki
onemini yalniz Dilharap’ta degil, Ahmet Mithat’in Felsefe-i Zenan’inda ve Fatma

Aliye’nin Levayih-i Hayat romaninda ya da tezin bir sonraki boliimlerinde
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tartisitlacak Makes-i Hayal ve Hikayat-: Nusin’deki 6ykiilerde de goriiriiz. Ahmet
Mithat’in Felsefe-i Zenan’da bireysel ekonomik 6zgiirliigiinii evlilikten uzak durmak
i¢in kullanabilen kadinlarina karsit olarak, Mazlume durumu iyi bir aileden geldigi
icin Razi’nin ailesince makbul bir gelin aday1 olarak diisiiniiliir. Bosanma
siireclerinin birincisinde Razi nafaka 6dememek i¢cin Mazlume ile tekrar birlesir,
ikincisinde ise nafaka 6dememek i¢in Mazlume’yi ayriliga zorlar. Evlilik sliresince
de Razi’nin ev ekonomisini umursamamasi ve Razi’nin ailesinin Mazlume’den
yardim talep etmesi evlilikte problemlere neden olur. Bu haliyle Dilharap’taki olay
orgiisiindeki serim, diigiim ve ¢dziim kisimlarinda ve hemen her ¢atisma aninda
ekonomi 6nemli bir tema olarak kendisini gosterir. Daha 6nce bu temaya Giilgin
Oktay (2018) doktora tezinde siif atlamak i¢in yapilan evlilikler kisminda Razi ile
Mazlume’nin evliligini ekonomik baglar yoniinden incelemistir. Razi’nin ailesinin
siif atlayabilmek i¢in Mazlume’yi tercih ettigini ve iki aile arasindaki sinif
farkliliklarinin da mutsuzluga katkida bulundugunu belirtmistir (62-66). Oktay’in da
caligmasinda bahsettigi gibi iki aile arasindaki sinifsal farkin ne kadar rahatsiz edici
boyutta oldugu Dilharap’ta 6nemli bir tema olsa da ekonominin olay orgiisiinde bu
kadar 6nemli bir yap1 tag1 olmasini yalniz siifsal bir catigma olarak
okuyamayacagimizi diisiinliyorum. Olay 6rglisiinii sekillendiren bir tema olarak
ekonominin sunulmasini romanin yapmaya calistigi toplumsal ve sistemsel elestiriyle
birlikte okumamiz gerekir. Bu boliimiin son kisminda Dilharap’ta evliligin
kurulmasinda, stirecinde ve yikilmasinda ekonominin kadinlar iizerindeki etkilerinin
nasil yansitildigini inceleyecegim.

Evlilik kurulurken romanda ekonomi bakimindan iki dnemli durum aktarilir.
Biri Razi’nin ailesinin Mazlume’yi segmesinin sebebinin zengin olma ihtimali

oldugunun vurgulanmasidir; digeri ise, Razi tanitilirken anlaticinin karakterin
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ailesine kars1 gosterdigi cimriligi 6zellikle vurgulamasidir: “Mazlume’nin vilayet
hanedanindan bir zatin varisesi olmasi sahibe-i servet ve saman bulunmasi ithtimalini
tevlid ediyor, beyhiimada tavassut eden kadinlarin bilir bilmez rivayat1 bu zanni
takviye eyliyordu. Binaenaleyh su yagli sikara destres olarak faidemend olmak i¢in”
alelacele Razi’nin onayini alarak evliligi kurarlar (Fatma Fahriinnisa, 2017, s. 157).
Bu kisimda Mazlume’yi tarif etmek i¢in kullanilan “yagh sikar” tanimlamasi
Razi’nin ailesinin onu nasil gordiigiinii anlamak igin 6zellikle 6nemlidir. Razi’den
gormedikleri comertligi Mazlume’den goreceklerini uman aile 6zellikle zengin bir
kadin bulmaya ¢alismistir.

Mazlume’yi yagh sikar olarak tanimlayan roman, Razi’nin savurganligini da
hemen romanin basinda anlatir. Razi’nin babas1 Hami Efendi diisiik seviyeli bir
memurdur ve egitimleri i¢in ¢caba gdsterdigi ogullarinin para kazandiklar1 zaman ona
ev idaresinde katkida bulunacaklarini umar. Ancak en biiylik oglu Razi ¢ok iyi bir
maagla ige girmesine ragmen tiim parasin1 kendisi i¢in harcayarak ihtiyar adami
hayal kirikligina ugratir. Razi’nin maasi arttik¢a havasi da ailesine kars1 kiiglimseyici
tavirlari da artar. Bunun iizerine ailesi Raz1’nin evlendigi zaman diizelecegine,
diistiigli rezalet ve sefahat ¢ikmazindan ¢ikacagina inanarak onu evlendirmeye karar
verirler. Dolayistyla Mazlume’nin “yagl sikar” olarak aileye yardim edebilecegi ve
Razi’nin ekonomik sorumsuzlugunun evlendirildigi zaman diizelecegi inanci
romanin serim kisminda evliligin kurulmasinda iki 6nemli etken olarak verilir.
Romanin toplumsal elestirisi de hemen bu kisimda baslar. Razi’nin ailesinin
degisecegi umuduyla ogullarini evlendirmeyi diisiindiikleri anda anlatic1 araya
girerek bu diisiince yapisini elestirir: “Ah nice bigiinah bicare kizlarin canin1 yakan,
hayatlarini imha eden, hep bu valide ve pederlerin belkileri degil midir” (s. 149)?

Boylece ekonomik sorumlulugu olmayan, yalniz sefahat pesinde kosan ¢ocuklarini
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diizelecekleri umuduyla evlendiren aileleri elestiren roman; toplumdaki erkeklerin
evlilikten sonra degisecegi diisiincesini de elestirir.

Romanin diigiim bolimiinde, Mazlume’den para talep eden ailenin hayal
kirikligina ugradigini ve Razi’nin degismedigini goriiriiz. Razi’nin evlilikte
degismemesi neredeyse karikatiirize edilerek anlatilir. Ailenin diger bireyleri 6nceki
giinden kalan ayn1 yemekleri tekrar tekrar 1sitarak yerken, Razi’ye 6zel olarak her
sabah siitlii kahve verilir ya da yalniz onun 6niinde pirzola bulunmaktadir. Bu
besinleri Razi’nin yalniz kendisine sagladigini elinde hemen her aksam et paketiyle
geldiginin belirtilmesinden anlariz (S. 178). Sofradaki diger kisiler tekrar tekrar
1s1tildigi igin yenemez hale gelen yemekleri zorla yerken Razi’nin ailesine ve
Mazlume’ye kars1 bu tavri karikatiirize derecede kotiiciildiir. Boylelikle Razi’nin
evlilige ne kadar uygun olmadig1 ve ekonomik olarak ne kadar bencil oldugu
vurgulanmis olur.

Rézi’den higbir sekilde para talep edemeyen, istedigi zaman ise asir1 tepkiyle
karsilasan Hami Efendi, Mazlume’nin servetini kullanarak evin refahini artirmaya
caligir: “Sizin servetiniz onun, onunki sizindir. Mesela varidat-1 hususiyetinizden bir
miktarini feda etmek suretiyle simdilik muavenette bulunacak olursaniz, hem vazife-i
insaniyeti ifa etmis hem de miireffehen yasamis olursunuz” (s. 182). Burada Hami
Efendi’nin kurdugu “sizin servetiniz onun, onunki sizindir” cimlesini Razi’nin
karikatiirize edilerek yansitilan bencilligiyle beraber diisliniince romanin ev
ekonomisine yaklagimindaki ironik tonu da ortaya ¢ikar. Razi, sahip oldugu paray1
paylasmayarak aslinda evlilikteki en 6nemli kodlardan ekonomik sozlesmeyi yok
saytyordur. Hami Efendi’nin teklifine karsilik Mazlume, boyle bir serveti olmadigini,
ancak milyonlar1 olsa dahi Razi i¢in harcamayacagini ifade eder:

Infak ve iasemiz fariza-i zimmeti olan, ciimlemizi miireffehen idareye kafi bir
miktarda maasa mah-be-mah bitamamiha destres olup da onun ekall-i kalilini
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bile bilaliizum ailesinden dirig ederek harigte sarf eden kimse ianeye layik

olur mu? Ama o, bizi iaseden cidden aciz bulunaydi, bu bapta hig¢bir giine

fedakarliktan ¢ekinmezdim, fakat simdi... Asla! Hatta milyoner olsam yine

aslal (s. 183)

Mazlume’nin, ailesini gegindirebilecek parasi varken kendi zevkine harcayan birisi
icin para harcamayi asla kabul etmeyecegini vurgulamasi, evlilik i¢indeki iligkinin
ekonomik boyutlarint da gosterir. Evlilik yalnizca sosyal bir anlasma degil, ayni
zamanda ekonomik bir anlagmadir. Daha 6nce Levayih-i Hayat 'ta basit bir sekilde
besleyen-beslenen iligkisi olarak tanimlanan bu ekonomik s6zlesme, Razi’nin evi
gecindirecek miktari esine teslim etmesi ve Mazlume’nin de bu miktarla evi
diizenlemesini gerektirmektedir. Ancak bu ekonomik anlagmanin sinirlart herkes igin
degiskenlik gosterebilir. Dilharap’ta bu ekonomik anlagsmanin ti¢ farkli halini
yansitir: Hami Efendi i¢in servetler ortaklasir, Mazlume anlagmanin esit bir
yardimlasma i¢inde olmas1 gerektigini diisliniir, Razi i¢inse herhangi bir anlagma
yoktur.

Evliligin ekonomik bir anlagsma olmasi, bosanmanin da ekonomik bir anlagsma
olmasini gerektirir. Osmanli bosanma hukukunun ekonomik boyutu, erkegin talak ile
karisini1 bosamasi durumunda nafaka ve mehr vermesini gerektirir. Ancak
muhélaada, yani kadin kendi arzusu ile ayrildiginda, erkek para vermek zorunda
degildir (Maydaer, 2007, s. 301). Bu diizenin kadin i¢in nasil problemlere yol
acabilecegi Dilharap’ta iki ayr1 ornekle gosterilir. Razi, evlilik i¢indekine uymadigi
gibi, ayrilik siirecinde de ekonomik sézlesmeden kagmanin yollarini arar. Birinci
ayriliklarinda, Razi’nin geri donmek i¢in en biiyiik motivasyonu nafaka 6demek
zorunda kalmamaktir. Razi ailesi tarafindan basina bela edilmis olarak gordiigi

Mazlume’yi Giizide’ye tekrar izdivag teklifinde bulunabilmek i¢in ailesinin yanina

yollar. Ancak talaka vakit bulamadan Giizide nin evlilik haberini alir. Kendisine
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gelen, bosanmayla ilgili oldugunu anladigimiz bir mektubu okuduktan sonra
diistincelere dalar:

Of! Sahih o da var! Bense onu bilkiilliye unutmustum, aman ne kadar uzun

isler... Diigilin i¢in ettigim masraf el vermemis gibi simdi de nikah, nafaka

vesaire namlariyla sevmedigi bir kadin i¢in birtakim daha paradan ¢ikmak!

Ne kadar gii¢ sey! Lakin ne yapmali? Tatlik edecek olsam mehr-i miieccelini

filan bana tav’an ve kerhen behemehal verdirirler. Hem de ragmen, mutlaka

bittamam vermeye mecbur ederler! Haklar1 da var ya! Ben de olsam Oyle
yaparim! Ah hi¢ almamaliydim. Hi¢ evlenmemeliydim! Neyse bir kere oldu!

Adam sen de ondan kolay ne var? Birakmayiveririm vesselam! [...] Glizide

olmadiktan sonra her cihetle Mazlume’den 1yisi sagliktir. Zatin1 bir tiirlii

sevemiyorum ama ne ¢are tahammiil lazim. Miifarakat-1 kiilliye sdyle boyle
yiiz liraya vabeste! Az para degil! Hele talihe bak, biz zengin kadindir

parasini yiyelim derken, onun yiiziinden basimiza ne masraflar agildi. (S. 202)
Boylece Razi’nin Mazlume’yi hi¢ sevmemesine ragmen cebinden ¢ikacak yiiz liray1
diisiinerek bosanmaktan vazgectigini goriirliz. Bir yandan da evlilik i¢indeki
ekonomik sdzlesmeyi umarsizca goz ardi edebilen Razi, yasal baski oldugu zaman
benzer bir tavir takinamaz. Boylelikle hem erkeklerin kadinlarin hakki olan mehri
vermemek icin gosterdikleri ¢aba elestirilir; hem de bosanmanin ekonomik
boyutunun erkek i¢in de caydirici bir tarafi oldugunu goriiriiz.

Romanin ¢6ziim boliimiinde ise bu sefer muhalaa tizerinden ekonomik
etkenlerin bosanma siirecinde kadin tizerinde yaratabilecegi baskilar anlatilir. Glizide
kocasindan ayrilip Razi’yle evlenmek istedigini sdyleyen bir mesa;j iletince Razi,
derhal Mazlume’den ayrilmak ister ancak yine nafaka problemi vardir. Bu nedenle
“Mazlume’yi -kadin tabirince- nikahim helal canim azad, demeye mecbur ederek
ucuzca basindan savmak” ister (s. 222). Bunun i¢in de ailece Mazlume’ye fiziksel ve
psikolojik siddet gosterirler. Hicbir aile toplantisina ¢agirmazlar, beraberken Razi
baska kadinlara iltifat gosterir, Mazlume’yi evde a¢ bir bebekle ¢aresizce birakirlar,
yemeklere ¢agirmayarak a¢ birakirlar, esyalarini ¢alarlar. Bunlarin yani sira, Razi

evlenmek i¢in yaptig1 masraflar1 ve onunla evlenerek zararli ¢iktigin1 sdyleyerek

Mazlume’ye ekonomik siddet de uygular. Mazlume tiim bunlara kars1 sessizligini
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koruyarak evliligi bitiren taraf olmamak icin ¢aba harcar. Mazlume i¢in evliligi
bitirmenin toplumsal anlamlar1 bir 6nceki kisimda tartisilmisti. Dolayisiyla, “nikahim
helal canim azad” diyerek kagacak olsa dahi Mazlume i¢in bosanma kolay bir karar
degildir. Bu nedenle de bosanmaya uzanan siire¢ boyunca bu ekonomik siddet
altinda ezilir. Mazlume’nin bosanmay1 baslatmamasi {izerine Razi sonunda pes
ederek talaki gerceklestirir. Boylelikle, Dilharap yalnizca talaki elestirmez;
muhalaanin kadinlar i¢in potansiyel tehlikelerini de elestirir. Bdylelikle hem mehr
hem de nafakanin kadinlar i¢in birer siddet unsuruna doniisebilecegini de anlatir.
Mazlume’nin ¢ektigi ¢ilelerden kendisi disinda hi¢ kimsenin haberinin
olmamasi da kapali kapilar ardinda kadinlarin ¢ektikleri sikintilarin bilinemeyecegini
gosterir. Bu sikintilar sonucunda kocasi tarafindan zorlanarak nikahi bozan kadinin
bosanma sonrasinda yasayabilecegi ekonomik zorluklar1 da kimsenin diisiinmedigi
ortadadir. Dilharap, kadinlarin bosanma sonrasinda hayatlarin1 idame ettirebilmeleri
icin gerekli olan mehr ve nafaka mevzularina bu kadar dikkatle egilmesi de yine
kadin haklariyla baglantili olarak diisiindiigimiizde 6nemlidir. Biiytik bir kesiminin
ekonomik 6zglirliigli ve bunu saglayabilecek egitimi olmayan Osmanli kadinlar i¢in
bosanma sonrasinda mehr ve nafaka almak hayatidir. Ancak hukuk sisteminde
kadinin zorlanarak bu yola basvurtulabilecegini 6n géremeyen bosluk kadinlar i¢in
tehlikelidir. Boylelikle Dilharap, hem evlilik s6zlesmesinin kurallarina uymayarak
ev ekonomisine katkida bulunmamayi; hem de evlilik ekonomisinin hukuki
boyutunu kuran sistemdeki hatalari elestirir. Dilharap, evlilikte ekonominin ne kadar
onemli oldugunu vurgulamasi1 bakimindan Felsefe-i Zenan ve Hikayat-1 Nusin’e
baglanirken, kurdugu kadin kamusunun canlilig1 ve siirekliligi bakimindan da

Levayih-i Hayat’a baglanir. Bir sonraki kisminda inceleyecegim Makes-i Hayal’den
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ise erkeklerin evlilikten sonra degisecegini ummanin kadinlari tehlikeye atmak

oldugunu vurgulamasi yoniinden ayrisir.
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BOLUM 4
MAKES-/ HAYAL’DEN IKi OYKUDE EGITIM, HUSN-i MUAMELE VE

YAZARSAL OGUT

Makes-i Hayal Makbule Leman’in edebiyat diinyasinda aktif olmaya basladigi 1890
yilindan itibaren yazdigi siirlerinden ve kurmaca/kurmaca disi diizyazilarindan
derleme bir kitaptir. Kitabin ilk edisyonu 1897°de, yeni eklemeler yapilarak
genisletilen ikinci edisyonu ise 1915°te basilir. Yazarin yazdig: dykiilerin, siirlerin,
makalelerin toplandig1 bu derlemeden Izdivaclar, Ittifaklar ve Itilaflar: Osmanh
Kadin Yazarlarindan Evlilik Hikdyeleri isimli kitaba da alinan “Tashih” ve “Hiisn-i
Muamele” hikayelerine odaklanacagim.

Bu evlilik hikayelerinden ilki olan “Tashih,” yazarin 6n makalesinde de
acikca belirttigi lizere kadinin egitiminin 6nemi tizerinedir. Okuyarak
maskiilenlesmemis bir kadin isteyen Kiymeti Bey, okuma yazma bilmeyen
Semine’yle evlenir. Karisinin cehaletiyle de gurur duyar. Ancak, kadin okuma yazma
bilmedigi i¢in bonolar1 yanlis kisilere verince servetinin ¢cogunu kaybeden Kiymeti
Bey; egitimin, en azindan okuma yazmanin 6nemini anlar. Daha 6ncesinde kesinlikle
kars1 ¢iktig1 kizinin okumay1 6grenmesini ise tesvik etmeye baglar. Kitapta bu
hikayenin hemen Oniinde yar alan, Hanimlara Mahsus Gazete’nin ilk sayisinda
“Ismetlii Makbule Leman Hanim Efendi’nin irsal Buyurduklar1 Makale-i Edibanedir
ki Gazetemize Derciyle iftihar Ederiz” bashigiyla yayinlanmis; Makes-i Hayal’de ise
siir boliimiiniin bitip diizyazi boliimiiniin basladigini isaret etmek amaciyla “Asar-1
Mensure” ismi verilmis bir makale bulunur. Bu makalede, Makbule Leman egitimin
temel bir ihtiya¢ oldugunu belirtir ve kadin yazarlar1 6ver. Makaleyi hikayeyle

beraber okudugumuzda domestik gdrevler ve aile ekonomisi hususunda kadinin
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O6neminin vurgulandigini ve bu vurgu lizerinden de kadinlarin egitim haklarinin
savunuldugunu goriiriiz. Boylece Makbule Leman, kadin haklar1 {izerine kurdugu
s0ylemi domestik gorevler iizerinden mesrulastirir ve toplumsal normlarla bir
uzlagma yaratir.

“Hiisn-i Muamele” Nezahet ve Nesati’nin evliligini anlatir. Nezahet ve Nesati
bu metinlerde stirekli karsimiza ¢ikan erkek ve kadin prototiplerinin devamudir.
Nezahet gorgiili, bilgili, egitimli bir kadindir; Nesati ise issiz, aylak ve sarhos bir
erkektir. Yine kotii bir goriicii usulii evlendirme sonucunda bir araya gelen ¢iftin
evliligi Nezahet’in camin 6niinde Nesati’yi beklemesiyle; Nesati’nin ise
meyhanelerden ¢ikmamasiyla baslar. Ancak Nezahet’in gosterdigi hiisn-i muamele
ve Nesati’nin karakterinin buna miisait olmasinin birlesimiyle Nesati degisir, is bulur
ve evlilikleri diizelir. “Hiisn-ii Muamele” bir 6n makale icermez, ancak metnin
ortasinda yazar bir anda kocaya iyilikle yaklasmanin kadin gorevi oldugunu
vurgulayarak metnin devaminda ne beklemesi gerektigini okura agikca gosterir. Bir
yandan da hiisn-i muamele gésterebilen kadinin egitimli kadin oldugunun
vurgulandigini goriiriiz. Dolayisiyla “Tashih” hikayesindeki politik soylem bu
Oykiide de devam eder ve yine domestik gorevlerin 6nemi ile desteklenen uzlagsma
tizerinden kurulur. “Hiisn-i Muamele™yi ilging héle getiren ise kitapta dykiiniin
sonrasina eklenen yazilardir. Bunlardan biri Remziye Hanimefendi isimli bir kadinin
Makbule Leman’a ve “Hiisn-i Muamele” 6ykiisiine yazdig1 ve Hamimlara Mahsus
Gazete’de yayinlanan 6vgii mektubu, bir digeri ise Makbule Leman’in bu mektuba
cevabidir. Makbule Leman mektupta o donemde yazilan metinlerde sonu trajik biten
evlilikleri elestirerek dykiiyli savunur.

Makes-i Hayal’deki hikayeler hem bigim hem de icerik olarak bu tezde

incelenen diger metinlerden ayrilir. En 6nemli degisikliklerden biri, Makes-i Hayal
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yazarin kurgu dis1 eserleriyle hikayelerini bir araya getirmesi bakimindan farkli bir
okuma deneyimi sunar. Bu yazilar, okuru okuyacagi metne hazirlar ve okura metin
hakkinda ne diisiinmesi gerektigini agik¢a sdyler. Bu bakimdan Makbule Leman,
politik sdylemleri konusunda asla ketum degildir. Bir diger degisiklik ise, yine metne
eklenen ve metinle beraber okunmasi gereken, hikayelerden birisine gelen okur
tepkisi ve Makbule Leman’in buna cevabidir. Bu metinler de tipki ekleme makaleler
gibi, metnin icerigini keskinlestirirken bir yandan da yazarsal niyeti ortaya ¢ikarir.
Bunun da 6tesinde metnini kurgularken tercih ettigi olaylarin donemde yazilan diger
metinlerden ayrismasini agiklar. Dolayisiyla, Dilharap’ta, Levayih-i Hayat’ta,
Hikayat-: Nusin’de, Felsefe-i Zenan’da gérmedigimiz bir yazar personasinin hem
toplumsal, hem edebi, hem de kiiltiirel normlar hakkinda yorumlar yaptigini; nikah
hikayelerini ¢cok daha genis bir ¢er¢eveden incelemeye firsat tanidigin1 goriiriiz.

Bu ek makaleler Makes-i Hayal bir uzlasma 6rnegine de doniistiiriir. Ne
Felsefe-i Zenan kadar “parasi olan ve egitimli kadin evlenmesin” deyip kestirip atar,
ne Levayih-i Hayat kadar mutsuz kadinlarin hikayesini anlatir, ne de Dilharap’ta
yazarin yaptigi gibi topluma parmak sallar. Tam tersine, hem toplumsal normlarla
uzlagmak icin domestik gorevlerle kadin haklar1 arasinda baglant1 kurar; hem de
alttan alanin, degisimi yaratabilecek olanin kadinin iyiligi oldugunu vurgulayarak
evlendigi i¢in trajik bir sekilde gencgligi soniip giden kadinlardansa erkegi
degistirebilen kadinlarin mutlu sonlarini anlatarak diger metinlerde gordiigiimiiz
hiiznii ve 6fkeyi ters yiiz eder. Dolayisiyla, Makbule Leman’in dykiilerini bir
uzlagma alan1 olarak okumak diger metinlerden ayrilan olay orgiisiinii
anlamlandirmamizi da kolaylastirir. Bu kisimda, 6ncelikle “Tashih” hikayesinin
domestik gorevler ve egitimle kurdugu iliskiyi ve bu baglam i¢inde kurdugu politik

sdylemi inceleyecegim. Ikinci kisimda ise, “Hiisn-i Muamele” iizerinden dénemin
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metinlerinde goriilen tipik evlilik olay orgiilerini nasil ters yiiz ettigine

odaklanacagim.

4.1 “Tashih”: Egitimsiz kadin isteyen erkeklere 6giitler

Makbule Leman’in “Tashih” dykiisiiniin hemen 6ncesinde, egitimin énemini
anlattig1 bir yazi1 vardir. Bu yazi ilk kez Hanimlara Mahsus Gazete’de yayinlanir;
sonra ise Makes-i Hayal e, hemen “Tashih” hikayesinin 6niine eklenir.® Bu yazida
Makbule Leman’in okuma ve yazmayla ilgili goriislerini okuruz ve tartismaya
oldukga can alic1 bir soru sorarak baslar: “Kadinlar okuyup yazmali mi1? Bu cay-i
sual degildir. Coktan hallolunmus bitmis bir meseledir” (Makbule Leman, s. 46).
Buradaki sorunun ve cevabin, dénemin kadin haklar1 ve egitim ile ilgili
tartismalarinin bir uzantisi oldugunu anlariz. Makbule Leman’in bu s6zleri
Hanimlara Mahsus Gazete’de yazmasini kendilerini okuyan kadinlar1 hem okumaya
hem de yazmaya tesvik etmek olarak gériinebilir. Ote yandan, bu alintida Makbule
Leman’in en ilging sdylemi, sorusunu bir soru olarak dahi kabul etmemesidir.
Kadinlarm egitiminin artik tartigmaya deger bir konu olmadigini, o giin i¢in ¢oktan
bitmis bir mesele oldugunu vurgulamasidir.

Osmanli’da kadinlarin egitimi tartismasi, Makbule Leman’1n bu satirlar
yazdig1 1895 tarithinden ¢ok daha dncesinde, Tanzimat Donemi’ndeki modernlesme
tartismalari ile baglamistir. Kadinlarin egitim hakkinin modernlesme taraftari
yazarlar tarafindan savunuldugu gibi, devlet bazinda da ¢esitli okullarin agilmasiyla

desteklenir. Akyiiz (2000) Tiirk Egitim Tarihi isimli kitabinda kadinlar i¢in orta

3 Burada, iki farkli okuma pratiginin miimkiin olduguna dikkat ¢ekmek isterim. “Tashih” hikayesini
ilk yaymlandiginda dergide okuyan okurun Makbule Leman’m Hanimlara Mahsus Gazete’deki
makalesini bilmesi i¢in yazari ¢ok iyi takip eden, sadik bir okur olmasi1 gerekir. Dolayisiyla, burada
One siirdiigiim okuma pratiginin, 1314 yilinda yazar hayattayken toplanan Makes-i Hayal i¢in miimkiin
oldugunu ve yazilarin okura sunulmus bir kitabin biitiini halinde ele alma 6n kosuluyla oldugunu
belirtmeliyim.
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dereceli okullarm ve Kiz Ogretmen Okulu a¢ilmasinin Tanzimat Dénemi’ne denk
geldigini belirtir (s. 159). Kizlar i¢in ilk riisdiye, 1859°da Istanbul’da Cevri Kalfa
Inas Riisdiyesi ismiyle agilir; sonrasinda tasralara da yayilmaya devam eder. Bu
risdiyelerdeki kiz 6grencileri egitmek i¢in kadin 6gretmenler gerekir; hatta tasradaki
birgok okul da kadin 6gretmen eksikliginden dolay1 kapanir (s. 164). 1870 senesinde
ise kadin 6gretmen eksikligini kapatmak i¢in ilk Darulmuallimat agilir (Akyiiz, 2000,
S. 182). Yine ayn1 donemde, kadinlara mesleki egitim veren kurumlar da agilir. 1842
yilinda ebelik kurslarinin, 1869°da kizlara dokuma, nakis 6gretilen ilk sanayi
mektebinin, sonrasinda ise Leyli Kiz Sanayi Mektebi agildigini belirten Tiimer
(2013), ayrica bu okullarin verdikleri domestik egitim nedeniyle ragbet gordiiklerini
de belirtir: “Cogunlukla orta halli kibar ailelerin ¢ocuklarinin ragbet ettigi bu okullar,
aile hayatinda mutlulugu saglayacag diisiiniilen kabiliyetleri edinecek veya
irettikleriyle gecimini saglayacak, iyi bir ev kadini olacak kizlar yetistirmeyi
hedeflemisti” (S. 23). Dolayisiyla, Makbule Leman’in okuma yazma konusundaki
tartismalarin ¢oktan bittigini sdyledigi 1895 senesine gelen son ylizyilda gercekten
de kadinlarin okuma yazmasi ve egitimi i¢in ciddi adimlar atilmigtir. Bu egitimlerin
gerekliligi, kadinlarin okuma yazmasinin 6nemi ise domestik gorevlerini iyi bir
sekilde yerine getirebilecek kadinlar yetistirme arzusu tizerinden gelistirilen
arglimanlarla vurgulanir.

Bu donemde 6zellikle modernlesme taraftari diisiiniirlerin yazilarinda bu
argiimanlarin izlerini goriiriiz*. Tiimer (2013), Sadik Rifat Pasa’nin kadimlarm
egitimi fikrini ileri siiren ilk kisi oldugunu belirtir ve Miintehebdt-1 Asdr 'daki “Ahlak

Risalesinin Zeyli” yazisinda Rifat Paga’nin annelik, iyi ¢ocuklar yetistirme ve kadin

4 Ben burada 6zellikle domestik gorevler, aile kurmak ve annelik tizerinden tartisilan egitimi
inceleyecegim. Bu konuda yazilan makalelerin ayn1 zamanda Avrupali kadinlarla kiyaslamalar ve
egitimin nasil olacag iizerine tartigmalar gibi farkli bakislar da igerdigini unutmamak gerekir. Bu
konuda detayl bir inceleme i¢in bakiniz: Tiimer (2013, 10-21).
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egitimi arasinda baglanti kurdugunu belirtir (S. 11). Sadik Rifat Pagsa’nin bahsettigi
egitim agirlikl olarak ahlak {izerinedir: “Kiz evlada hiisn-ii terbiye vermek lazimdir
¢linkii onlarca dahi kemalat-1 cevherden agir huliyat oldugundan baska agus-u mader
insanin en evvelki mektebi olmagla tifl-nevaz dini hiisn-ii ahlak piir-siidii stidiiyle
intifak eden iimmehat1 yetistirmek milletine ve insaniyete pek biiyiik hizmettir”
(Sadik Rifat Pasa, 1293 (1876), s. 18). Kadinlarin egitimiyle annelik ve aile kurumu
arasinda baglant1 kurulur. Erkek ¢ocuklarinin egitimiyle ilgili diisiinceler ise aileyi
gecindirmek ilizerine, daha ekonomik bir kaygi lizerindendir: “Bir &dem evladina
padisahin hayirli tebaasindan olmak sifatini iktisab ettirmek ve devlet ve milletine
bar olmayacak suretle gecinecek yol bulacak terbiyeyi vermek lazimdir” (Sadik Rifat
Pasa, 1293 (1876), s. 18). Kiz ve erkek cocuklarinin egitimi iizerinde yapilan bu
ayristirmada, kadinlar annelik ve aile kurmak iizerinden; erkekler ise gecim
saglamak iizerinden degerlendirir. ikisinin de ortak noktasi, devlete ve millete hayirh
olmaktir.

Namik Kemal de benzer bir argiimani “Terbiye-i Nisvan Hakkinda Bir
Layiha” isimli makalesinde dile getirir: “[...] bir gocuk dahi maderinden su-i terbiye
gordiigii takdirde ne kadar zeka ve necabet ile mecbul olsa da asarini bi’l-fi’l
gostermege muktedir olamayacagi ve olanlar var ise nadiratdan bulundugu ashab-1
tecriilbenin meczumudur” (1283[1866]). Namik Kemal’e gore ¢ocugun ilk egitim
gordiigl yer yine “anne kucagi” oldugu i¢in, kadinlarin egitimsiz olmasi gelecek
nesilleri de tehlikeye atmaktadir. Ayni makalede Namik Kemal, kadinlarin aym
zamanda ekonomiye de hi¢bir katkida bulunmadiklarini; adeta birer mirasyedi
olduklarindan da bahseden yazar, kadinlara verilecek egitimi su sekilde tarif eder:
“kadinlara terbiye-i evlad ve idare-i beyt ve hifz-1 edeb hakkinda miikellef olduklari

vaza’if-i ser’iyye ve ‘akliyyeyi bildirecek suretde marifet ve kesb ii kar i¢ilin hallerine
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miinasib ba’zi san’at ta’lim idilse mahazir-i mezkure az zamanda ber-taraf olur”
(1283[1866]). Makbule Leman bu makaleyi yazmadan sadece iki sene once
yayinlanan Kadinlar isimli kitabinda Semsettin Sami (1311[1893]) de kadinin
egitiminin tiim ev fertleri i¢in gerekli oldugunu vurgular:

Bir erkegin aldig1 terbiye ve 6grendigi ilim ve hiiner yalniz kendi nefsinde

kalir, halbuki kadin ilm ii terbiyesinden evladini ve belki hizmetgilerine

varincaya kadar biitiin ev halkini biitiin aileyi miistefit ve hissedar eder.

Kadin miimbit bir arza benzer; ilm, terbiye hiisn-i ahlak, her neye malik

olursa, hepsini diinyaya getirip biiyiitecek ¢ocuklara da verir. (Sami,

1311[1893]’ten alintilayan Dogramacioglu, 2018)

Bu yazilarin en temel ortak noktasinda egitimin ve ahlakin sonraki nesillere
aktarilmasinin ilk adiminin annelik oldugu vurgusu ve kadin egitiminin de bu
nedenle 6nemli oldugu savunmasi vardir. Dolayistyla, kadinin domestik gorevlerini
iyi ifa edebilmesinin kadin egitimini savunmak i¢in zaten kullanilan 6n
arglimanlardan biri oldugunu goriiriiz.

Makbule Leman kendi sorusunu gereksiz bulsa da yine de bir argiiman
gelistirir ve kadin ile erkegin egitim ihtiyacinin insani ve temel oldugunu belirtir:
“Eger heniiz hallolunmamis olsaydi ben bunu sual seklinde irad etmez de katiyen
derdim ki: “‘Mademki insanligin medar-1 temeyyiizii okuyup yazmaktir, mademki
kadinlar da insandir; erkekler gibi okuyup yazmak ihtiyacindan bittabi vareste
olamazlar!” (Makbule Leman, s. 46). Peki, Makbule Leman neden gereksiz de olsa
bu soruyu sormaya devam eder? Neden hallolunmamis bir mesele gibi ikna edici
cevaplar iiretmek i¢in ¢abalar? Eger, hallolunmus bir meseleyse, neden bu konu
hakkinda egitimsiz kadin isteyen erkeklerin cezalandirildig: bir 6ykii yazar?

Kadinlarin egitim haklarinin savunulmasi Osmanli toplumu i¢in olduk¢a yeni
bir olgu oldugu i¢in ayn1 zamanda kadinlarin egitim almasina kars1 duranlar da vardi.

Bu kars1 durusun temel argiimanlarindan biri de yine domestik gorevlerle ilgiliydi.

“Kadinlarim okuyup yazmalarinin, asli gorevlerini (ev isleri, es ve annelik gorevleri)
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ihmal etmelerine sebep olacagini sdyleyenler” de vardi (Timer, 2013, s. 18).
Dolayisiyla, Makbule Leman bir kadinin egitimli olmasinin aile dinamikleri i¢in
onemli oldugunu vurgularken kendisinden once yazilmis olan yazilarin bir devamini
olusturur. Ancak, Makbule Leman’in bu yazisinda kadin ve erkegin insan temelinde
esit olmasi ve bu esitlik {izerinden her ikisinin de egitim hakkinin oldugunu
belirtmesi 6nemlidir. Clinkii Makbule Leman “Tashih” hikayesinde annenin ilk
egitimi veren kisi oldugu algisiyla beraber, egitim arzusunun anneden yansidigi
diisiincesini de reddeder. Bunun tam tersine egitimi temel ve insani bir arzu olarak
kurgular ve egitimin domestik gorevlerde de faydali oldugunun altini ¢izer.
“Tashih” 6ykiisii hem egitimsiz kadin isteyen Kiymeti Bey ile Semine
Hanim’n evliligini hem de ¢ocuklar1 Fatine’nin okuma askini bir arada anlatir. Bu
iki anlat1 hikdyenin sonunda Kiymeti Bey’in 6grendigi dersle birlesir. Hikayenin
evlilik kismi, egitimli bir kadinla evlenmenin aile dinamikleri i¢in 6nemini
gosterirken; Fatine’nin yan hikayesi, egitimin insanin i¢inden gelen, temel bir ihtiyag
oldugunun da altin1 ¢izer. Hikdye, evlenmek i¢in egitimsiz bir kadin arayan Kiymeti
Bey’in arayisiyla acilir. Kiymeti Bey’in okuma yazma bilmeyen bir kadin
istemesinin ardindaki en temel neden 6zellikle okuyan kadinin maskiilenlesecegine
inanmasidir:
Istemem efendim istemem. Hayatima istirak edecek bir kadimnin meslegime
istirak etmesini hi¢ kaldiramam; yazi takimi, kalemlerimi, kagitlarim1
kullanan kadina demek ki paltomu, fesimi de giydirmeli de ben soyunup
dokiiniip hanim olmali. Oh canim! Kiyamete kadar kadin yiizline hasret
kalsam yine boylesiyle iinsiyet edemem. Erkege benzeyen kadindan hig[bir]
yerim hoslanmaz. (Makbule Leman, 2021, s. 52)
Kiymeti i¢in okuma yazma bilen bir kadin maskiilenlesmisken; bdyle kadinlarla
evlenen erkekler ise “hanim olur.” Okuma yazmay1 ayrica “gayri tabii” (s. 53) olarak

da tanimlayan Kiymeti'nin goziinde, bir kadinin okuma yazma bilmesi kadinligin

dogasina da aykiridir. Bu noktada hikayeye Kiymeti’nin komsularindan Pesendide
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Hanim girer. Pesendide, okuma yazmay1 bilen bir kadindir ve Kiymeti’nin
diisiincelerini duydugu zaman bu istegin tehlikelerini belirtir: “Bana kalirsa bir erkek
hi¢ olmazsa kadinin sdyledigi ve dinledigi s6ziin manasini anlayacak kadar olsun
okuyup yazmis olanini intihap etmelidir. Ciinkii kadinin okuyup yazmasi zevcinin
meslegine miidale degil, onun umur-1 beytiyesini hiisn-i idare i¢indir” (s. 52).
Pesendide'nin sozleri, hikayede Kiymeti'nin basina geleceklere bir nseme
(foreshadowing) gorevindedir. Bu uyarilar1 kulak ardi eden Kiymeti, diistinceleri
nedeniyle 6zellikle okuma yazma bilmeyen “kusursuz bir zevce” (s. 53) olarak
tanimladig1 Semine Hanim'la evlenir. Gergekten de Semine ile ¢ok mutlu bir evliligi
olan Kiymeti, hatasinin bedelini sehir digina ¢ikmak i¢in evi terk ettigi zaman dder.

Semine, her ne kadar miikemmel ya da kusursuz bir zevce olsa dahi, egitimsiz
oldugu i¢in evin idaresi konusunda yetkin degildir. Bu nedenle de kolaylikla
kandirilabilecegini ve ev ekonomisine zarar verebilecegini goriiriiz. Bunun ilk 6rnegi
evdeki isci kadinin maagini 6derken gerceklesir:

Gayr1 Semine hanesinin hem hanimi hem de efendisidir. idare-i beytiyeyi hep

kendi icra ediyor. Hatta bir defa ig¢i kadinin hesabini su suretle rityet etmisti.
Kadin al iste bu mart maasin. Bizden baska matlubun yok ya. Istedigin yere

git!
“Asc1 0yle mi diyor ya? Bu mart ayligi, haniya receb-i serif maas1 onu
vermeyecek misiniz?” diye bir tiirlii defolmak bilmiyor! Semine Hanim dahi
biraz diislinerek as¢1 kadina hak verdi. “Oyle ya, mart ayligin1 vermekle receb
maasi 6denir mi? Ben diisiinemedim. Hakkin var kadin al iste onu da!”
diyerek otuz giin zarfinda hem Arabi’den hem Rumi’den as¢isina maas verdi.
(s. 58)
Rumi ile Hicri arasindaki farktan habersiz olan Semine, erkek yokken evin idaresini
tistlenmedeki domestik gorevlerini yerine getirmede basarisiz olur. Boylece, egitim
ve domestik olarak bir kadinin basarili, iyi bir ev kadini, iyi bir es, iyi bir anne, iyi
bir efendi, iyi bir hanim olmasi arasinda dogrudan baglant1 kurulur.

Semine’nin egitimsizliginin evin gelirini tehlikeye atmasi, Semine’nin evdeki

bonolar1 tanimadig1 insanlara vermesiyle iyice karikatiirize edilir. Kiymeti yokken
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eve gelen lic adam Semine'yi onlar1 Kiymeti'nin génderdigini sdyleyerek kandirir ve
bonolarini isterler. Okuma yazma bilmeyen Semine, on adet bonoyu sayarak teslim
eder; sonra da yine sayarak on adet geri alir. Ancak kagitlarin igerigini okuyamadigi
icin degistirildiklerini anlamaz. Geri dondiigii zaman olanlar1 anlayan Kiymeti Bey
Semine’nin cehaletine inanamaz: “Nasil hanimefendi. On parca aldin degil mi? [...]
Bu kadar cehalet olur mu? [...] Allah’1 seversen, sen su kadarcik bir seyi de
okuyamiyor musun ha? Soylesen a bakayim hi¢ mi okuyamiyorsun?” (s. 61). Sonra
da “Ni¢in okumadin? Vaktiyle ni¢in okumadin? Benim basima bu belay1 getirmek
icin mi?” (s. 62) diye sorarak Semine’yi su¢lar. Egitimsiz kadin arayan Kiymeti evi
idare etmekten aciz olan ve bonolarini ¢aldiran Semine’yi su¢lamaya hakki
olmadiginin farkindadir. Pesendide Hanim’1n da uyardigi gibi, Kiymeti de egitimli
bir kadinin “umur-1 beytiyesini hiisn-i idare” (s. 52) igin gerekli oldugunu anlar.
Boylelikle, anlatic1 egitimsiz bir kadinin aileye verebilecegi zararlar1 vurgulayarak
egitimin gerekliliginin altin1 gizer.

Nancy Armstrong (1989) Desire and Domestic Fiction isimli kitabinda on
dokuzuncu ylizyillda Avrupa’da ortaya ¢ikan domestik kadinla, ekonomik erkekten
bahseder. Geng kadnlari iyi bir sosyal konuma sahip erkekler i¢in uygun es adaylari
haline getirmek isteyen adabimuaseret kitaplar1 da bu donemde ortaya ¢ikar.
Armstrong, adabimuaseret kitaplar1 araciligiyla aristokratik kiiltiire sizan ve oradan
otorite saglayanlarin ekonomik erkekler degil, oncelikli olarak domestik kadinlar
oldugunu belirtir. “Ekonomik erkek” i¢inse kadinin arzulanabilirligi tutumlu ev igi
uygulamalara dayaniyordu. Kadinin, erkegin kazanan ve {ireten roliinii, kendisinin
akillica harcayan ve zevk sahibi bir tiiketici olarak tamamlamasi gerekiyordu (s. 59).
“Boyle bir degis tokus ayn1 anda hem ekonomik bir s6zlesmeyi yiiriirliige koyuyor

hem de cinsel sozlesmeyi yerine getirdigi i¢in islemin 6zel dogasimi gizliyordu”
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(Armstrong, 1989, s. 83). Armstrong’a gore, bu yiizyilda yazilan domestik
kurgularda ve adabimuaseret kitaplarinda evlilik; sosyal, ekonomik ve cinsel bir
sozlesmedir. Bu so6zlesmenin ekonomik tarafinda evinin gelirini saglayabilen
erkekler ve bu geliri kullanabilecek egitime sahip kadinlar vardir. Makbule Leman da
hikayesini benzer bir s6zlesmeyi zemine oturtarak kurar. Semine’nin egitimsizligi
Kiymeti’nin gelirini tehlikeye attig1 gibi, ev idaresini de yapamaz hale getirir. Ev
ekonomisine zarar vermeye basladigi anda ise Kiymeti’nin “kusursuz” zevcesi
olmaktan ¢ikip “bela” haline gelir. Dolayisiyla, Semine’nin egitimsizliginin
ekonomik sézlesmeyi yerle bir etmesi, evliligin sosyal ve cinsel sézlesmelerini
islevsiz hale getirir.

Hikayenin ana evlilik anlatisinin yaninda, Kiymeti ve Semine’nin gocuklari
Fatine’nin de hikayesini okuruz. Ugurcan (2019) Leman’1in kiz ¢ocuklarimi “kendi
kadin anlayisin kiiciik bir temsilcisi olarak™ ¢izdigini belirtir (69). Dolayisiyla,
Fatine’nin hikayedeki rolii olduk¢a onemlidir. Kiymeti, Fatine’nin de okuma
yazmasina karsidir, hatta o kadar ki Pesendide Hanim’1n evinde uzun uzadiya yalniz
kalmasina aklina bu fikirlerin girmesi korkusuyla izin vermez. Ancak Fatine bes
yasina geldigi zaman tuhaf bir 6zelligi bas gosterir:

Ne zaman pederinin elinde kalem gorse tehaliikle atilip almak istiyor.

Kiymeti bey kemal-i telagla “Ciz... Kizim... Ciz... Oynama birak; fenadir,

batar, canini yakar!” diye atese saldiran ¢ocuklara edilen muameleler,

sOylenilen sozlerle kizcagizt menediyor. [...] Kiz1 hevesinden kagirmak
thtimali miiskiilce goriiniiyor. ‘Illa okuyacagim, illa elifba ciizii istiyorum,’

diyor da hi¢ dediginden donmiiyor. (Makbule Leman, 2021, s. 55)

En sonunda aglayarak babasini ikna eden Fatine’nin bir elifba ciizii olur ve
Pesendide Hanim’a giderek gizlice okuma yazma 6grenmeye baglar. Hikayenin
sonunda akl1 bagina gelen Kiymeti de kizinin okuma askini, “tekelliim eden,

ayakiistiinde gezen bilciimle mahlukat i¢in okumak yazmak teneffiis ettigimiz hava

kadar lazim oldugunu bilerek calis,” (s. 63) diyerek tesvik eder.
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Hikayenin olay orgiisii i¢inde Fatine’nin okuma arzusu ilk basta gereksiz bir
anlat1 gibi goriinse de Makbule Leman’in makalesiyle birlestirerek okudugumuz
zaman kadin egitimini her seyden 6nce temel ve insani bir ihtiyag¢ olarak savunmak
amaciyla kullanilan 6nemli bir propaganda aleti oldugunu goriiriiz. Anahtar,
Leman’in “mademki kadinlar da insandir” s6zlerinde, Kiymeti’nin okuma yazmanin
“gayr1 tabii” oldugunu savunmasinda, anlaticinin 6zellikle Pesendide Hanim’da ufak
kizin fazla vakit ge¢irmesine izin verilmemesini vurgulamasinda gizlidir. Fatine,
cevresindeki insanlarin yonlendirmesi olmamasina, hatta desteklenmemesine
ragmen, insani ve temel bir ihtiya¢ olarak okuma ve yazma arzusu i¢indedir.
Boylelikle anlaticinin bir yandan domestik gorevlerin diizgiin ifa edilebilmesi i¢in
kadin egitimini sart kostugunu, bu yolla donemin genel sdylemine katildigini; bir
yandan da daha radikal ve keskin bir sekilde, egitimi ¢ok temel ve insani bir arzu
olarak tanimladigini ve buna ulagsmak isteyen kiz ¢ocuklarinin engellenemeyeceginin
altin1 ¢izdigini goriiriiz. Boliimiin basinda da belirttigim, Makbule Leman’in
uzlagsmaci sdyleminin en iyi 6rneklerinden biri de budur. Hem bu uzlagsmaci sdylemi
hem de kadinlarin egitimli olmasinin mutlu evlilikler i¢in ne kadar 6nemli oldugunu

vurgulamaya “Hiisn-i Muamele” 6ykiisiinde de devam eder.

4.2 “Hisn-i Muamele”: Degisen erkek, trajik sondan kurtulan kadin

“Hiisn-i Muamele” 6ykiisii, “Teklife ne hacet? Buyurunuz, diigiin evidir, herkes
girer,” (s. 63) ctimleleriyle okuru dogrudan diigiin evinin i¢ine ¢ekerek baslar. Bu
diigiin evinde hem kendisi hem de esyas1, odast muntazaman hazirlanmis, damadi
bekleyen bir gelin vardir. Gelinin 6zeni yalnizca anlatilmaz, diigiin davetlilerinin
dedikodulartyla da saglamlagtirilir. Acilis1 takip eden boliimde ise damadin diigiin

evine gitmek yerine, dnce Beyoglu'nda i¢gmek istedigini goriiriiz. Boylelikle, bir
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yanda 6zenle hazirlanmig gelin evi ile damadin 6zensizligi ve umursamazligi bir
araya gelir. Daha 6nce Dilharap 'ta da gordiigiimiiz bu kontrast, evliligin ileride
gorecegimiz problemlerine de isaret eder.

Evliligin tipk1 Dilharap’takine benzer problemleri olacagini damadi
tanidigimiz Beyoglu sahnesinde daha da iyi anlariz. Alkolik olan damat, her aksam
igmeden eve gidemeyecegini sdyleyince, damada goriicli olan Viisuki Bey gelinin
basini yaktigini sdyleyerek liziiliir:

“Yazik Nesati, yazik. Fakat sana degil, o melek gibi kizcagiza yazik. Binlerle

teessiif ederim ki seni islah-1 nefs eder imidiyle o kizin basini atese yakmaya

sebep oldum!”

“Daha ilk aksamdan esaretimi anladigim i¢in asil bana yazik feylesof efendi!

Senden kim teehhiil istemisti!” (. 68, vurgu bana aittir).

“Hiisn-i Muamele”, tipki Dilharap gibi, mutsuz bir evliligin kurgusunu evine
6zenmeyen, diiglin gecesi dahi eve gitmek yerine igmeyi tercih eden alkolik erkek ve
yine erkegi degistirir umuduyla evlilige arabulucu olmus kisinin hatasi {izerine insa
eder. Ancak, hikayenin devaminda, bu hatalar {izerine kurulmus olsa bile evliligin
kurtulabilecegini, erkegin “Hiisn-i Muamele “géstermeyi bilen egitimli bir kadinin
elinde gergekten de “islah-1 nefs” edilebilecegini anlatir.

Nesati, bu geceden sonra da ideal olmayan hareketler sergilemeye devam
eder. Isi yoktur, her gece geg saatlere kadar arkadaslariyla disaridadir, eve geldigi
zaman ise sarhostur. Nezahet ise, her aksam Nesati gelene kadar cam 6niinde onu
beklemeye devam eder. Uykusuzluktan gozleri cukurlasan, mutsuzluktan zayiflayan
Nezahet'in Nesati'ye karsi tavirlart hi¢ degismez. Her aksam onu giiler yiizle karsilar,
kusurlarini yiiziine vurmaz, alttan alir. Anlatici, Nezahet’in davraniglarinin ardindaki
nedenin egitim oldugunu 6zellikle belirtir. Annesiyle Nesati’yi nasil degistirecegini
paylasan Nezahet, onlarin gereksiz gordiigii egitimi sayesinde 6grendigi hiisn-i

muameleyi kullanacagini sdyler. Ailesinin 6nceden gereksiz gordigii egitiminin
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simdi faydali olacagini sdyledigi zaman ailesinin okudugu zaman
evlenmeyeceginden ya da domestik gorevlerini ihmal edeceginden korktuklari i¢in
egitimine engel olmak istediklerini anlariz:

Vakia tahsilin ilerledikge miiskiilpesentlikle sana koca begendiremeyiz yahut

zevcesinden muamele-i miisfikane ve nazikane bekleyen bir erkege senin

gece glindliz okumakla yazmakla istigalini hos gosteremeyiz diye korkardim.

Talim-i nisvan hususunda iltizam-1 ifrat eden erkekler dahi kendilerini

teehhiil edecek olsalar elbette umur-1 beytiyeye nezaret, ¢ocuklarinin

terbiyesine dikkat edecek bir kadin intihap ederler.

Yemin ederim ki sizden boyle sozler isittik¢ce pek miiteessif oluyorum.

Zevcine muamele-i nazikane ve miisfikaneyi taalliim ve tedip etmis bir kadin

da gosteremeyince kim gosterecek? Bahusus kadinlarin okuyup yazmasinin

umur-1 beytiyeye nezaret, ¢ocuklarinin terbiyesine dikkat i¢in liizumu

musaddak][tir]. (s. 79)

Burada, kadinlarin egitimine karsi ¢ikmak i¢in kullanilan arglimanlar1 ve onlara
karsilik verilen cevabi goriiriiz. Egitimin, kadinlarin domestik gorevlerini
engelleyecegi ya da onlar1 “arzulanmaz” hale doniistiirecegi genel korkusuna karsilik
tipk1 “Tashih” dykiisiindeki gibi egitimin nasil ise yarayacagi anlatilir. Egitimli bir
kadin, kocasina iyi davranmay1 bilen, ¢ocuklarina terbiye verebilen, evi ¢ekip
cevirebilen kadindir.

Koétii bir zemin {izerine kurulmus evliligin diizelmesinin bir ayag: egitimli ve
“Hiisn-i Muamele “géstermeyi bilen bir kadinsa; diger ayagi ise, alttan alindigini
fark edebilecek, iyi niyetli ve saygili erkektir. Nesati sik stk Nezahet’e kars1 ne kadar
mahcup oldugunu, hareketlerinin uygunsuz oldugunun farkinda oldugunu, “fena bir
erkek” oldugunu sdyler. Bu mahcubiyet de onun aslinda diizelmeyecek biri
olmadigimi gosterir: “Nesati cahil ve terbiyesiz bir adam degildir! Nezahat de buna
giiveniyor ya. Mademki terbiyesi, irfani, dirayeti vardir. Nasil olsa onu tarik-i
miistakime sevk etmek miimkiindiir, diyor” (s. 81). Dolayisiyla, anlatici tiim yiikii

kadinin omuzlarma yiiklemez. Nesati, Dilharap'taki Razi gibi diisiincesiz, saygisiz

bir adam degildir. Tam tersine, yaptiklarinin hata oldugunun farkindadir ve bu
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yiizden de degisebilir, vicdanl biri oldugunu diistinmek miimkiindiir. Ger¢ekten de
Nesati mahcubiyetinin uzantisi olarak dnce ise girer ve erken uyumasi gerektigi igin
eve ge¢ gelmemeye baslar, sonra disarida icki igmek yerine evde igmeye baslar,
sonunda ondan da vazgecerek tamamen degisir, igmeyi birakir, isine ve evine sadik
bir adam olur. Bunlarin tiimii ise Nezahet'in egitimli olmas1 ve hiisn-i muamelesi
sayesinde gerceklestigini anlatici en sonda tekrar vurgular: “Demek tedip ve taalliim
etmis bir kadin ¢ocuklari i¢in nasil bir miirebbiye, muallimeyse zevg¢leri i¢in de
sevimli bir muslih, nazik bir rehakarmis” (s. 96). Boylelikle, anlatic1 kotii
baslamasina ragmen mutlu sonla biten evlilik olay 6rgiisiinii bir kez daha politik bir
sOylem yaratmak ve kadinlarin egitimini desteklemek i¢in kullanir.

Bunun yan1 sira, araya girerek ogiitler veren anlaticinin sesinden dolay1, bu
Oykiiyli mutlu evlilik i¢in tavsiyeler yazisi, hatta bir adabimuaseret kitabindan bsliim
gibi de okumak miimkiindiir. Gubar ve Gilbert (2000), on dokuzuncu yiizyilda
adabimuageret kitaplarinin kadin egitiminde 6nemli bir rolii oldugunu ve bu egitimin
kadinlarin “itaatkar, miitevazi, 6zverili”, dolayisiyla evdeki melek olmasini
amagladigini belirtir (S. 23). Tanzimat Donemi’nde de oldukga popiiler olan
adabimuageret kitaplarinin ¢ogu 6zellikle Fransizcadan ¢eviri ya da uyarlamadir
(Tung Yasar, 2022, s. 941). Bu kitaplarla amaglanan egitime benzer bir izlegin bu
oykiide de oldugunu, hatta eserin bir ¢esit adabimuaseret kitab1 gorevi tistlendigini
sOyleyebiliriz. Ugurcan (2019), istidratla okura egitim vermenin Makbule Leman’in
sik sik basvurdugu bir yol oldugu belirtir (59). Bu hikayede de anlatici, diiglin
gecesini anlattiktan hemen sonra 6ykiiye devam etmek yerine hiisn-i muamelenin
Oonemine dair 6giitler verir. Cocukluklarindan beri evlenmek isteyen kadinlarin
evlendikten sonra yasadigi hayal kirikliginin sebebinin evlilikte alttan alacak, hiisn-i

muagerette bulunacak tarafin kim oldugu konusundaki tartisma oldugunu belirtir.
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Ona gore, hiisn-1 muaseret kadinlarin gorevidir: “Hiisn-1 muaseret husuliine say-u
kusis erkeklerden ziyade bizim vazifemizdir. Ciinkii ona bizim ihtiyacimiz daha
ziyadedir. Oyle degil midir efendim? Herhangi bir senede, bir halde bulunursa
bulunsun bir kadin tasvir edilemez ki bir erkegin himayesine arz-1 ihtiyag etmeden
yasayabilsin” (S. 71). Anlatictya gore, kadinlar yasamlarini siirdiirebilmek igin bir
erkegin himayesine muhtag¢ olduklarindan onlarin alttan almasi ve hiisn-i muaseret
gostermesi kadar normal bir durum yoktur. Eliuz (2008), buradaki sdylemlerin
“geleneksel erkeklik” kavramlariyla ve “ataerkil diizenle” ortiistiigiinii ve yazarin
diistiigii ikilemi gosterdigini; modernist ve degisim misyonu yliklenmis olmasina
ragmen yazarin arada kaldigini belirtir (s. 182). Eliuz’un altin1 ¢izdigi ikilem,
anlaticinin bu sdylemleri yarattigi toplumun kosullartyla degerlendirildigi zaman
ortadan kalkar. Namik Kemal’in (1283[1866]) egitimsiz olduklar1 ve ekonomiye
katkida bulunmadiklar i¢in kadinlart hi¢cbir ise yaramayan mirasyedilere benzettigi
bir tartigma ortaminda anlaticinin ya da yazarin yaklasimindaki tedirginligi
gorebiliriz. Kadinlarin egitiminin ve geginebilecekleri bir mesleklerinin olmadigi,
dolayistyla glivencesinin olmadigi bir toplumda anlaticinin 6ncelikleri kadinlarin
egitilmesi ve bu egitim sayesinde saglikli evlilikler kurmalaridir. Bu yazarsal amaci,
Makbule Leman’n 6ykiisiinii 6ven Remziye Hanim’a yazdig1 mektupta daha net bir
sekilde goriiriiz.

“Hiisn-i Muamele” 6ykiisti yayinlandiktan sonra Hanimlara Mahsus
Gazete 'nin okurlarindan Remziye Hanim ¢ok “ibretamiz” ve yazarinin anlatimini
muntazam buldugu 6ykiiyii 6vmek i¢in gazeteye bir mektup gonderir. Makbule
Leman bu mektuba yine gazetede yaymladigi bir yaziyla cevap verir ve Remziye
Hanim’a hikayedeki iyi niyetini anladig1 i¢in ne kadar minnettar oldugunu belirtir.

Anlariz ki, Makbule Leman hikayesinin yanlis anlagilmasindan, amacindan
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saptirilmasindan korkmaktadir: “Ben bu hikdyeyi ne maksatla yazdim? Miieddeb ve
miiteallim kadinlar tashih-1 ahlak ettirmek i¢in bilhassa hevaperest kocalar intihap
etmelidirler, fikriyle mi? Elbette degil. Asla degil” (s. 102). Bu satirlarda agikga
gorebilecegimiz endise Makbule Leman’in bu cevab1 yazma nedeninin dykiiniin
vermek istedigi mesajin yanlis anlasilmasini engellemek i¢in oldugunu da
distindiirtiir. Bir yandan da hem Levayih-i Hayat 'ta hem de Dilharap’ta
gordiiglimiiz, degisir diye evlendirilen ancak kadinlarin tiim egitimine, iyiligine
ragmen degismeyen erkek tiplemelerinin hakim oldugu bir kurgu diinyasinin
varliginin farkindadir.

Halkin yararina olacak, insanlarin faydalanabilecegi metinler iiretmek isteyen
yazar “Hiisn-i Muamele” 6ykiisiinii de benzer bir amagla yazar. Bu 6ykii araciligiyla,
kadinlarin mutsuz evliliklerinin sonucunda yalniz trajedi olmadigin1 da gostermek
ister:

Ben demek istiyorum ki bir kadin, bazen -bir merdivenden, bir u¢urumdan

diiger gibi- fena bir kocaya diiser! Aza-y1 bedenin en nazik bir pargasi olan

kalp bittabi derecesine gore ya zedelenir ya kirilir. Fakat hirpalanmak;
zedelenmek, kirilmak, mahvolmak demek degildir. (...) Iste bu cihetle
zevgleri biraz havai mesrep olan kadinlar, ‘Aman ben fena bir erkege diistiim,
benim i¢in artik selamet yoktur, mahvim muhakkaktir,” vahimesine kapilip da
kendilerini cidden mahvetmemeleri yahut bir hane halkinin agzinin tadini
kagiracak dirliksizlige sebep olmamalidir, demek istedim de buna bir misal
olarak ortaya bir ‘Nezahet’ koyduk. Fena m1 yaptik? Boyle yapmasaydim da

Nezahet’i kocasiyla imtizag ve linsiyetle yasatmasaydim, kahirla kederle

verem edip 6ldiirseydim biitiin karielerimizin i¢ine bir sogukluk getirmekten

bagka ne yapmis olacaktim? Benat-1 nevine hizmet etmek isteyenler boyle mi

yazarlar? ‘Hiisn-i Muamele’ higbir sey yapamadiysa Nezahet halinde bulunan

kadinlara bir teselli, bir metanet de mi veremedi? (s. 102-3)

Bu uzunca alinti, hem yazma eyleminin yazar i¢in ne ifade ettigini hem de o
donemde yazilan diger evlilik olay orgiilerine olan tepkisini agik¢a gosterir. Yazmak,
kamuya faydasi olan eserler liretmek, higbir sey degistiremese bile insanlarin

goniillerine ferahlik verebilen metinler yaratmaktir. Bu nedenle kendisi zor durumda

olan kadinlara bir ¢ikis yolu olabilecek Nezahet 6rnegini yaratmistir. Leman, tipki
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donemde yazan diger kadin yazarlar gibi, bir evlilikte her seyin dort dortliik
olamayacaginin, kadinlarin koétii erkeklere denk gelebileceginin farkindadir. Ancak
bu tip evliliklere tepkisi, diger kadin yazarlarla ayni1 degildir. Agikga olay Orgiisiiniin
sonunda iiziintiiden 6len, mutsuzluk i¢inde hayatini siirdiiren, ac1 ¢eken ve hane
halkinin keyfini kagiran kadin karakterlerin oldugu eserleri elestirir ve bilingli bir
sekilde donemin edebiyat kamusundaki standart evlilik olay orgiilerinin sonunu ters
yiiz eder. Bu nedenle de dykiiniin bir¢ok evlilik dykiistindeki gibi 6zenli bir geng
kadin ve 0zensiz bir erkekle baslamasi devaminda ise tamamen tersine donmesi
onemlidir. Baslangicindan tahmin edilebilecek kétii son yerine, mutlu ve huzurlu bir
evlilik koyarak okurun beklentisini bosa ¢ikarir. Standart olay orgiilerini ters yiiz
etmenin ardindaki amaci anlaticinin belirttigi gibi “kadinlara bir teselli” olarak kabul
etmek miimkiin oldugu gibi; edebiyat kamusunda olusturulan, kadinlar1 evlilikten
sogutabilecek sdylemlerin altin1 oyma cabasi olarak da okumak miimkiindiir.
Boylelikle, Makes-i Hayal; Dilharap ve Levayih-i Hayat a gére ¢ok daha
umutlu ve uzlagmaci bir noktadan evlilikleri kurgular. Bu evlilik olay orgiilerini ¢ok
bariz bir sekilde kadinlarin egitim hakkini savunmak tizere kurguladig i¢in hem
egitimin domestik gorevleri iyi sekilde yerine getirmedeki 6neminin altini ¢izer hem
de kadinlarin egitimli olmasini saglikl evlilikler i¢in bir 6n kosul olarak kurgular. Bu
anlatilari, digerlerinden ayiran en temel 6zellik ise evliliklerin basarisizligina degil,
her seye ragmen devam eden ve mutlu sona erisen evliliklere odaklanmasidir. Bunun
i¢in de asil caba gostermesi gerekenin kadin oldugunu vurgular. Tiim bu tercihler
Makbule Leman’in hem iginde yasadigi toplumsal kosullarin farkinda oldugunu, hem
bu toplumsal kosullar i¢inde iiretilebilecek ne gergekci ¢oziimii bulmaya calistigini
hem de bu kosullarla uzlasmak i¢in ¢aba harcadigini gosterir. Peki, tezin basindan

beri 6zellikle vurgulanan Osmanli’daki evlilikleri olusturan dini ve sosyal toplumsal
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kosullardan uzaklasildiginda olay orgiisii degisir mi? Bir sonraki boliimde

incelenecek Hikdyat-1 Nugin tam da bu soruya cevap arayacaktir.
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BOLUM 5

BASKA COGRAFYADAN EVLILIK HIKAYELERI: HIKAYAT-I NUSIN

Fatma Sadiye’nin evlilikle ilgili dort hikdyeden olusan Hikdyat-1 Nusin isimli eseri,
yazarin ayni zamanda edit6rii de oldugu Hamimlara Mahsus Gazete’de 1906-1907
yillarinda tefrika olarak yayinlanmistir. Bu oykiiler sirasiyla, “Te’yid-i Meveddet”,
“Altinlarla Izdivac”, “Zevce-i Vefasiar” ve “Matmazel Klamentin” basliklar1 altinda
yayinlanmistir. Hikayelerin tiimii ya evli ¢iftlerin iligkisiyle ilgilidir ya da evlilik
stireciyle ilgilidir. Bu hikayeleri, bu tezde incelenen diger metinlerden ayiran en
temel fark ise, nikah olay orgiisiinii farkli bir toplumsal baglama oturtarak Fransa’da
gecen evlilik hikayeleri anlatmasidir. Bu boliimde, Fatma Sadiye’nin ayn1 donemde
yazan yazarlarin birgogundan ¢ok daha ileri bir sekilde ekonomik sézlesmenin evlilik
icindeki 6nemini anladigini ve saglikli evliliklerin merkezine arkadaslik ve anlayis
tizerine kurulmus ask iligkilerini koydugunu 6ne siirecegim.

Hikdyat-1 Nugin’e gegmeden Once, ayn1 gazetede 10 sene Once tefrika edilmis
Dilharap’m “Onséz” kismina geri dénelim. Kadin meclisinde sevdikleri edebi
eserlerden, terciimelerden, yeni yazilan kitaplardan bahsedilirken; Osmanl
yazarlariin Avrupali karakterlerle ve Avrupa ahlakiyla romanlar yazmasini
elestirirler:

-Baz1 yazarlarimizin Islam ve Osmanli adet ve tarzlarmi dikkate
almayip Avrupa ahlak ve tavirlarina gore hikaye yazdiklarini tiziilerek
goriiyorum; mesela hikayenin kisilerinden birinin namahremi olan bir kimse
ile yakinlik kurmasi gibi.

-Ozellikle yazar1 Osmanli olan bir eserin yabancilara gére yazilarak,
kisilerine Jan Mari gibi isimler verilmesi hi¢ hosuma gitmiyor.

-[...] ama Osmanli erkek ve kadin yazarlari tarafindan bazi eserlerin
boyle yabancilara gore yazilmasinin da elbette yine kendilerince bazi

gerekgeleri vardir; bundan dolayr mazur goriilmelidirler (Fatma Fahriinnisa, S.
23-24).
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Bu tartisma, hikayelerini Fransa’da gececek sekilde, Fransiz karakterlerle ve
Osmanli’daki evlilik adetleriyle uyusmayacak sekilde kurgulanan Hikdyat-1 Nusin’le
beraber diisiiniildiiglinde; Fatma Sadiye’nin baglami1 Osmanli toplumundan
ayirmasinin edebiyat kamusunda bazi elestirilerin hedefi olacagini 6ne stirebiliriz.
Peki, Fatma Sadiye neden boyle bir tercihte bulunur? Neden nikah olay orgiilerini
bambagska bir baglama tasimayi tercih eder? Dilharap, bunu pratige déken yazarlarin
kendilerince baz1 gerekgeleri oldugunu sdyleyerek yazarsal tercihi vurgular; ancak,
bu tercihlerin arkasindaki nedenlere dair herhangi bir ipucu vermedigi i¢in bu
gerekcelerin ne oldugunu tahmin edemeyiz. Ancak, dogrudan Hikdyat-1 Nusin ve
evlilik olay orgiileri hakkinda konustugumuzda bu yazarsal tercihin yeni ve 6zgiin
kurgular iiretebilmek igin ne kadar 6nemli oldugunu goriiriiz.

Hikdyat-1 Nugin nikah olay orgiilerini Osmanli baglamindan kopardig1 zaman
goriicli usulii, kimsenin birbirini gormeden tanimadan evlendigi hikayelerin yerini,
birbirine asik olarak evlenen ¢iftlerin hikayeleri alir. “Te’yid-i Meveddet™ te artist
olan Madlen ile is adami Jan birbirlerine asik olarak evlenmislerdir; “Altinlarla
[zdivag” hikayesinde Matmazel Najye diikkaninda ¢alisan Marsel’e asik olarak ona
evlenme teklif eder; “Zevce-i Vefagiar”da miirebbiye Suzan ve Rober’in, Suzan’in
miirebbiyelik yaptig1 evde tanisarak evlenmis birbirlerine derin bir sevgiyle bagli bir
cifttir; ve “Matmazel Klementin hikayesinde ise, her ne kadar Klementin babasi
tarafindan segilen bir damat adayiyla evlenmisse de, evlenmeden 6nce gortisiip
birbirlerine asik olduklar1 vurgulanmigtir. Tanzimat doneminde, 6zellikle de bir
kadin yazarin, namahrem bir alanda gelisen asklarin sonucunda ortaya ¢ikan
evlilikleri anlatmasinin bir skandal olarak kabul edilecegini yine Dilharap’in
onsoziindeki anlaticinin mutsuz bir evliligin hikayesini anlatmaya dahi

cekinmesinden anlayabiliriz. Yalniz kadin yazarlar icin degil, ask hikayelerini
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anlatmanin bir skandal oldugunu Taassuk-1 Talat ve Fitnat gibi sinir1 agan agk
hikayelerinin trajik sonlarindan da anlariz. Dolayisiyla, baglami Fransa’ya tagimak,
ask lizerine kurulan evlilik hikayeleri anlatabilmek i¢in 6nemlidir. Bu hikayelerde
vurgulanan agk iki kisi arasinda gelismis, saf tutku degil; arkadaslik {izerinden
kurulmus iliskilerdir. Bu iliskilerin iki kiginin karsilikl1 hisleri {izerine kurulmus ve
onlarin arasinda devam ediyor olmas1 ¢ok 6nemlidir. Oyle ki, bu iliskiler cevreye
acildig1 zaman, 6rnegin genis aile igerisinde ya da taraflardan biri asik olmadiginda
ideal bir evlilik olusmaz.

Ask ve arkadaslik lizerinden kurulan evlilikleri anlatmanin da 6tesinde bu
hikayelerde bosanma ya da ayrilma {izerine diislincelerin de daha farkli sekilde
islenmesi, bosanmayi diisiinen bir kadinin, 6rnegin Dilharap’taki Mazlume gibi
kaygilarinin olmamasi dikkat ¢ekicidir. Evlilikte ekonomik olarak gii¢lii kadinlarin
oldugu, bosanma karsisinda kadinin gii¢siizliigiiniin yeniden diisiiniildiigii evlilikleri
anlatarak bu tezde islenen diger metinlerden yalniz Felsefe-i Zenan’da gordiigiimiiz
ekonomik ozgiirliige kavusmus bir kadinin evlilikteki durumuyla ilgili de farkli bir
bakis acis1 sunar.

Ancak, ask tizerinden kurulan evliligi ve daha farkli kadin karakterler
¢izmenin de Gtesinde, bu hikayelerin en 6nemli ortak noktalari evlilik baglaminda
anlattiklart ekonomik kaygilardir. “Te’yid-i Meveddet”‘te Madlen sik sik Jan’in
ailesini tarafindan servet avcist olmakla suclanir; “Altinlarla Izdivagta Marsel
Matmazel Najye’nin pesine diismiis bir servet avcisidir; “Zevce-i Vefagiar’da Suzan
ve Rober’in iliskisi Rober’in ¢alistigi bankanin batmasiyla test edilir ve “Matmazel
Klementin” hikayesinde Klementin’in babasi zengin bir damat bulma hirsiyla
kendisini kaybetmis, dogru kararlar alamaz hale gelmistir. Dolayisiyla, servet i¢in

evlendirilen kadinlar, servet avcisi erkekler, zengin biriyle evlendigi i¢in esinin
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ailesinden baski goren kadinlar igeren bu hikayeler; dnceki eserlerde de deginilen ev
ekonomisinin evlilik baglaminda yaratabilecegi problemleri ¢ok daha agikca tartigir.

Bu noktada, daha 6nce Felsefe-i Zenan, Levayih-i Hayat ve Dilharap 'ta
detaylica tartisilan; Makes-i Hayal’de ise deginilen evlilikte ekonomik sézlesmeyi
hatirlatmak ve bu s6zlesmenin neyi igerdigini tekrar agmak gerekir. Felsefe-i
Zenan’da ekonomik bagimsizligin kadinlara ve tiim bireylere verdigi bireysellik ve
Ozgiirlik baglaminda tartisildigini; Levayih-i Hayat’ta ise evlenme ve bosanma
stireglerinde ekonomik 6zgiirliigii olan ve olmayan kadinlarin yasadiklar1 sikintinin
nasil yansitildigini, toplumdaki cinsiyet esitsizligiyle dogrudan baglantili olan
ekonomik esitsizligin kadinlarin hayatlarini ve se¢imlerini nasil etkiledigini
tartigmistik. Dilharap’ta Mazlume’nin “yagl sikar” seklinde tanimlanarak
zenginliginden dolay1 ideal bir es aday1 olarak se¢ildigini, Razi’nin ev ekonomisine
kars1 vurdumduymazliginin karikatiirize edildigini, lizerine bir de bosanma siirecinde
Mazlume’ye para vermemek i¢in her tiirlii eziyeti ettigini gérmiistiik. Bu haliyle,
serim, diigiim ve ¢oziim kisimlarinin her bir aninda ekonomik nedenler ¢ok 6nemli
bir rol oynayarak romanin olay orgiisiinii sekillendirmisti. Makes-i Hayal’de ise
“Tashih” oykiisiinde cehaleti yiiziinden ev ekonomisini tehdit eden bir kadini;
“Hiisn-i Muamele” dykiisiinde ise yine ev ekonomisine katkida bulunmayan igsiz bir
kocanin yola getirilme seklini okuduk. Dolayisiyla, ev ekonomisinin korunmas: yine
esler arasindaki dengeyi kurmanin bir uzantisi olarak kurgulanmisti.

Bu ornekleri, Hikdyat-1 Nusin ile beraber diisiindiigiimiizde, bu donemde
yazan kadin yazarlar icin evliligin en 6nemli yap1 taglarindan bir tanesinin ekonomik
s0zlesme oldugunu goriiyoruz. Esler arasindaki ekonomik kosullarin esit olmasi,
erkegin evin ge¢imini saglayabilmesi, bu ekonomik kosullar eslerin koruyabilmesi

her bir eserde vurgulanir. Ekonomik s6zlesme {izerindeki bu vurguyu domestik
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kurgulara ait tiirsel bir 6zellik olarak da okumak miimkiindiir. Nancy Armstrong
(1989) Desire and Domestic Fiction kitabinda on dokuzuncu yiizyilda yazilan
domestik kurgularda ve adabimuaseret kitaplarinda evliligin; sosyal, sekstiel ve
ekonomik bir s6zlesme olarak kurgulandigini belirtir. Hatta seksiiel ve ekonomik
s0zlesmenin i¢ ice gegtigini, kadinin ekonomik ve seksiiel sozlesmede yiiklendigi
gorevlerin tevazu/iffet [modesty], tutumluluk [frugality], diizen [regularity], ve
ihtiyatlilik [discretion] gibi benzer kelimelerle tanimlandigini belirtir. Dolayisiyla
ekonomik sézlesme yalniz ekonomiyi degil, ¢ift arasindaki seksiiel iligkinin de
gostergesi olarak kurgulanir (S. 83).

Hikdyat-1 Nusin’de ekonomik s6zlesme her bir eserin ask ile birlikte odak
noktasindadir. Evliligin saglamligini ve devam edilebilirligini bir yandan ekonomik
sO6zlesme olustururken, bir yandan da askin kurulma sekli ve sartlar1 olusturur.
Katherine Binhammer (2020) santimantal roman ile servet kayb1 {izerine yazdigi
Downward Mobility kitabinda santimantal kurgulardaki karakterlerin finansal
kazanima kars1 kayitsiz olmalariin bir 6n kosul oldugunu belirtir (s. 16). Bu sayede,
askin paraya esit olmadigi isaret edilir. Hatta, agkin anlatilabilir ya da okunabilir
olmasinin 6n kosulu da servetin reddidir (S. 142). Aski, santimantal kurgularda
anlatilabilir kilan durumun, tiim asklarin finansal hirslardan dogdugu siiphesi
oldugunu belirten Binhammer, “sonsuza kadar mutlu” sonucuna erismenin finansal
testten gegmeden miimkiin olmadigini belirtir (S. 145). D.A.Miller’in kurgunun
kapanisindaki anlatilabilir (narratable) ve anlatilamaz (nonnarratable)® terimlerini
kullanan Binhammer, santimantal romanda anlatilamaz sona erismenin yolunun

finansal test oldugunu 6ne siirer. Yani hikayenin bitmesi i¢in tek yol, iliskinin

® Romanin kapaniginda, anlatilamaz [nonnaratable] romanin sona erdigini isaret eden durumdur.
Anlatilabilir [narratable], anlatiy1 yaratabilecek gerilim, dengesizlik ya da yetersizlik anlartysa,
anlatilamaz bu anlarin ¢6ziildiigi, artik anlat1 yaratilamayacak noktaya erigilen durumdur.
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gercekten agk tizerine mi kuruldugunu yoksa finansal hirs {izerine mi kuruldugunu
ogrenmektir (S. 144). Hikdyat-1 Nusin’de de dykiiler 6zellikle “sonsuza kadar
mutlu”yu isaret eden evlilik anindan sonrasina odaklanarak, evliligi finansal teste
maruz birakir. Bu sayede c¢ok acik bir sekilde ask lizerinden kurulan evlilikleri
yiiceltir. Iki tarafin da birbirini derinden sevdigi ve ¢iftlerin arasinda ekonomik
hirslarin olmadigi “Teyid-i Meveddet” ve “Zevce-i Vefasiar” hikayelerinde, ciftler
ekonomik sikintilar1 ve disaridan gelen saldirilar bertaraf edebilir ve hikayenin
sonunda mutlu bir sekilde asklarini tazelerler. Ekonomik hirslar tizerinden kurulmus
evliliklerin anlatildig1, askin saibeli oldugu “Altinlarla izdivag” ve “Matmazel
Klementin® hikayelerinde ise paranin evlilik igin gegici bir sart oldugunun trajik
sonlarla hatirlatildigini goriiriiz. Bu boéliimde, “Teyid-i Meveddet” ile “Zevce-i
Vefasiar” ve “Altinlarla izdivag” ile “Matmazel Klementin” hikayelerini ayn1 baslk
altinda okuyarak Fatma Sadiye’nin ask iliskisini nasil 6n plana ¢ikardigini ve bu ask

iligkisini ekonomik s6zlesme iizerinden nasil kurguladigini inceleyecegim.

5.1 Ask her zorlugu ¢ozer: “Teyid-i Meveddet” ve “Zevce-i Vefasiar”

Bu béliimiin ilk kisminda “Teyid-i Meveddet” ve “Zevce-i Vefagiar” hikayelerini
birlikte okuyacagim. Bu hikéyeleri birlikte gruplandirmamin nedeni, hikayelerin olay
orgiilerindeki ekonomik sikintinin ortaya ¢ikisi benzer olsa da okura sezdirilen biiyiik
ask sayesinde ¢iftlerin dykiiniin sonunda sorunlar1 ¢ézerek tekrar baristiklarini,
sevgilerini tazelediklerini goriiriiz. “Teyid-i Meveddet”, eskiden bir artist olan
Madlen’in Jan’la olan evliligini anlatir. Jan ve Madlen birbirine asik olarak evlenmis
mutlu bir gifttir. Ancak evlerinde Jan’in akrabalar1 Matmazel Felisite ve Antuanet ile
beraber yasarlar. Jan’in akrabalar1t Madlen’i Jan’1 daha tembel biri yapmakla ve

servet avciligtyla suclarlar. Bunlar kaldiramayan Madlen bosanmaya karar verir
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ancak yolda bir arkadasiyla karsilagip konustuktan sonra pisman olarak eve doner ve
tekrar Jan’la barisir. “Zevce-i Vefasiar” isimli hikdyede ise yine birbirine ¢ok asik
olarak evlenmis Suzan ve Rober’in evliliginin hikayesini okuruz. Oykii, bu tezde
incelenen diger metinlerde gordiigiimiiz, bu donem evlilik anlatilarinda siradan olan
bir sahne ile baslar: Geg saatte camda endise ile esinin eve donmesini bekleyen
kadin. Bu sahnenin gerilimi, bize Dilharap’ta Mazlume’nin adada camda bekledigi
ya da “Hiisn-i Muamele”’de Nezahet’in her geceki bekleyislerinin anlatildigi
sahnelerle birebir aynidir. Ancak, Rober’in eve ge¢ gelmesinin ardindaki neden icki
alemi degildir; tam tersine, ¢alistig1 banka battig1 icin igin ge¢ saatlere kadar
caligmasi gerekmektedir. Tekrar servet kazanabilmek i¢in Madagaskar’a gitmeye
karar verdigini sdyleyen Rober, Suzan’1 Fransa’da birakacagini sdyler. Ancak Suzan
bunu kabul etmez ve beraber Madagaskar’a gitmeye karar verirler. Fatma Sadiye’nin
saglikli bir evliligin merkezine koydugu arkadaslik ve anlayis tizerine kurulmus ask
iligkilerinin en 1yi 6rnegini bu iki metinde goriiriiz.

“Teyid-i Meveddet”te evliligi tehdit eden asil unsur, Dilharap 'ta da bir
Ornegini gordiigiimiiz, genis aile yasaminin diizeni ve ekonomik s6zlesmenin yalniz
cift arasinda degil, evi paylasan herkesin arasinda olmasi durumudur. lan Watt
(1959), ask ve evlilik arasindaki bagin kurulmasindaki en 6nemli etkenin bireylere
evlenecekleri kisiyl segme 0zgiirliigiiniin verilmesi oldugunu belirtir. Hatta, romanin
yiikselisinin dogrudan kadinlarin 6zgiirliigiiyle, 6zellikle de evlenecekleri kisiyi
segme Ozgirliigiyle iliskili oldugunu belirtir. Ancak, ask tizerinden kurulan
evlilikler, ekonomik bireysellikle baglantili olarak yeni bir aile tipini gerektirir. Bu
aile tipi, genis aile yerine ¢ekirdek ailenin konmasidir. Agsk ve romantizm tizerinden
evliligin kurulmus olmasi, kadinin normalde genis aileden alacag: destege ihtiyag

duymamasi; onun yerine, ekonomik alana dogrudan miidahil olabilen bir erkekle bag
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kurmasi ve gelecegini bu sekilde giivenceye almasi1 demekti (s. 137-138). lan Watt’in
burada one siirdiigii ¢ekirdek aile yapisinin ve ekonomik bireyselligin on sekizinci
yiizy1l Ingiltere’sine has oldugunu unutmadan, genis aile yapisinin ask iizerinden
kurulan evliliklerde ¢ift arasindaki ekonomik sdzlesmeyi tehlikeye attigini 6ne
stirebiliriz. Hatta, Dilharap 'ta gérdiigiimiiz sekliyle, yalniz ask iizerinden kurulan
evliliklerde degil; goriicii usulii evliliklerde dahi genis aile bireylerinin kadindan
bekledikleri ekonomik katki ya da tutumluluk kadini stres altina sokabilmektedir.
“Teyid-i Meveddet” in en ilging ve modern tarafi ise, Madlen’in bu genis aile
tarafindan tlizerinde kurulan ekonomik baskidan ¢ikis yolunu kendi ailesine kagmak
olarak degil; meslegine donmesi olarak gostermesidir.

Hikayede Jan’1in teyzesini de igeren genis aile i¢cinde yasayan Madlen ve
Jan’in evliligi, ikili iligkilerinin huzuru ile genis aile i¢indeki huzursuzlugun kontrasti
tizerinden kurulur. Bir yanda huzurla hayatlarina devam eden ¢ift; diger tarafta
stirekli olarak bu huzurun altin1 oyan genis aile bireyleri vardir. Bu kontrast heniiz
hikayenin baginda taam odasinda huzurla yemek yiyen Jan ve Madlen sahnesinden
sonra, Madlen’in Felisite’yi gordiikten sonra mutsuz olmasiyla kurulur: “Iste taam
odasindan ¢ikar ¢cikmaz Felisite’nin 6yle mahuf nazarlar firlatarak kendine dogru
gelmesi, Madlen’in nese ve nesatini bir anda mahveyledi. Felisite, Madlen ile yeni
bir muaraza ¢ikarmak arzusundaydi” (Fatma Sadiye, s. 115). Madlen’in Felisite ve
Antuanet’i gordiikten sonra bir anda mutsuz olmasi hikiye boyunca tekrar eden bir
motiftir. Evliligin mutlu oldugunun anlatildigi her sahneyi muhakkak boyle bir
karsilagsma takip eder. Bu da anlaticinin agik bir sekilde evlilikteki sorunlarin kaynagi
olarak genis aileyi isaret ettigini gosterir.

Felisite ve Antuanet’in Madlen’e saldirilarinin temelinde Jan’in serveti yatar.

Madlen’i Jan’1 tembellige itmekle sugladiklari gibi, bir yandan da doyumsuz bir
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servet avcist oldugu i¢in Jan’in ¢ok ¢alismak zorunda kaldigini da soylerler. Bu
ekonomik alt metinle ortaya konan diismanligin aslinda temel nedeninin Felisite ve
Antuanet’in Jan tizerindeki etkilerini Madlen’e kaptirmalar1 oldugunu anlariz:
“Yevm-i izdivacindan beri ona bin tiirkii tabasbusat, bi tiirlii isvebazane harckatla
hos goriinerek Jan’in akraba-y1 taallukati hakkindaki hiirmetini ifna etmek
istiyorsunuz. Bu sahte isveler, bu cali tebesstimlerle bigareyi teshir etmek emelinde
oldugunuzu pek ala anladik” (s. 117). Dolayisiyla, genis aile i¢indeki evliliklerin aile
tiyeleri arasindaki kiskangligin ve aile biiyliklerinin bireyleri kontrol altina alma
arzusunun yaratabilecegi sorunlara gebe oldugunu gosterir.

Madlen’in Felisite ve Antuanet ile olan ekonomik ¢ekismesi, Jan’in Madlen’e
dogum giinii hediyesi olarak eve gonderdigi bir manto ile iyice pekisir. Bes bin frank
oldugunu 6grendigi mantoyu Madlen’e layik gérmeyen Felisite Madlen’i yine servet
avciligiyla suglar:

Iste Madam, arzunuz yerini buldu. Evvela goriip begendiginiz halde parasini

verip alamadiginiz bu mantoyu Jan’1n alip size thda etmesi i¢in kullandiginin

rol maksadinizi temin etmistir. Siz bu halde devam ederseniz Jan’in yakin
vakitte iflas edecegine siiphe etmeyiniz. Benim bu kadar zamandan beri
caligarak viicuda getirdigim mesudiyet, sizin hevesat-1 suhaneniz ugurunda
mahv ve heba oluyor. Biz ¢alisarak sahib-i servet olduk ve hi¢bir zaman bes
bin franklik manto giymeyi hatirnmiza getirmedik. Oyle yapsaydik Jan bugiin
malik-i servet olamazdi. Boyle bir manto giymek senin i¢in seref degil

mucib-i ar ve hicab olacagini bilmelisin. (S. 124-125)

Burada gérdiigiimiiz saldirinin birkag¢ katmani vardir. Oncelikle Felisite Madlen’i
bekarkan karsilayamayacagi seylere su an Jan sayesinde sahip oldugu i¢in kinadigini
goriiriiz. Sonrasinda, Madlen’i sahip olmakla sugladigi liiks sevdasinin onlar ailece
iflasa siiriikleyecegini belirtir. En sonda ise, boyle bir mantoyu giymenin utang
kaynag1 olacagini belirtir. Peki neden Jan’in eve gonderdigi bir manto {izerinden

Madlen bu sekilde suglanir? Armstrong (1989), Desire and Domestic Fiction

kitabinda on dokuzuncu yiizyilda yazilan domestik kitaplarda bir kadinin tutumlu ve
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kanaatkar olmasinin evlilik i¢in 6nemli bir erdem olarak vurgulandigini belirtir (S.
181). Evlilik disinda ekonomik giicli olmayan kadinlarin girdikleri aileler iginde
sahip olduklar1 esyalar ve hediyeler yliziinden bu sekilde bir muamele ile
karsilasmalarinin ardindaki temel neden, evli bir kadinin ev ekonomisini
etkilemeyecek sekilde miitevazi yasamasi gerekliligidir. Bu nedenle Madlen’in
stirekli olarak kanaatkar olmamakla ve para avciligiyla suglanmasi hem kisisel bir
saldirtyken hem de evliligine kars1 da bir saldiridir.

Ancak tiim bu sug¢lamalara ragmen, dykiide bize sik sik Madlen’in bir artist
oldugu ve Jan’la evlenmeden 6nce gecimini kendisinin karsiladig1 vurgulanir.
Oykiiniin basinda, yemek odasindan giktiktan sonra Felisite ve Antuanet’in
saldirilarina maruz kalan Madlen’in Jan’a sikayetci oldugunu goriiriiz. Aslinda, cogu
zaman bu saldirilar1 Jan’a yansitmayan Madlen o giin sonunda dayanamaz ve Jan ile
konusur. Jan’a suglandig gibi servet avcist olmadigini, evlenmeden dnce de iyi bir
hayati olan bir kadin oldugunu agikga belirtir: “[...] ben onlarin zannettikleri
kadinlardan degilim Jan! Siz bir artistle izdivag ettiniz. Bugiin kendisine hiirmet
ettiginiz, esbab-1 mesudiyeni istikmale ¢alistiginiz Madlen onlarin bigane olduklar:
bir muhit i¢inde yasamaktayken saik-i kader sizi ve beni yekdigerimize rapt etti” (S.
122). Madlen’in burada bir artist oldugunu ve iyi bir muhitten geldigini hatirlatmasi
bu iliskide yalnizca ask i¢in bulundugunu vurgulamak i¢indir. Bunun yani sira Jan’a
bosanma durumunda giivencesi oldugunu da hatirlatmasi anlamina gelir. Bu
konusmanin devaminda Felisite ve Antuanet’i evden uzaklagtirmay1 kabul etmeyen
Jan’a, hakaretlerin bu sekilde devam etmesi durumunda evi terk edecegini de belirtir.

Felisite’nin mantoya gosterdigi kiskangliktan sonra Madlen gergekten de evi
terk eder. Bu hakaretlere daha fazla maruz kalamayacagini anladig: i¢in kosarak

odasina gider, sapkasini giyer ve bir veda mektubu yazar:
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Sevgili Jan! Bu hanede senden gordiigiim hiirmet ve meveddetin yiiksekligi
nisbetinde tarizat ve tecaviizat da goriiyorum. Bu kadinla bir evde yasamak
artik benim i¢in miimkiin olmadigindan asiyaninizi terke mecbur kaldim. Ben
zaten kable’l-izdivag esbab-1 maigetimi tedarik etmis ve mazhar-1 itibar olmus
bir artistim. Sizden miifarakat ettigime miiteessifim. Adiyo muhterem
zevcim. (s. 125)
Madlen’in hareketlerindeki hiz ve diisiinmeden bu hareketi gergeklestirmesi ile
yazdig1 mektupta belirttigi zaten ge¢imini kazanabilen ve itibart olan bir insan olmast
arasindaki iliski onemlidir. Bunlar sayesinde Madlen’in, 6rnegin, Dilharap’ta
Mazlume gibi insanlarin kendisi hakkinda ne diisiinecegine dair endisesi olmadigini
ya da Makes-i Hayal’de anlaticinin uyardigi gibi bir kadinin hayatin1 devam
ettirebilmesi i¢in bir erkege muhtag olmasiyla ilgili endiselenmedigini goriiriiz.
Karakterin Fransa’da ve farkli toplumsal kosullar i¢inde yasayan bir kadin olmasi bu
degisikligi miimkiin kilar. Madlen, hikayenin sonunda Jan’a geri doner ancak bu geri
doniisiin sebebi bir arkadaginin ona Jan’1n ona ne kadar iyi davrandigini ve Madlen’e
olan agkini hatirlatmasidir. Burada Madlen’e verilen bireyselligin ve segme
Ozgiirligiiniin ne kadar modern ve Osmanli toplumu standartlarina gore farkl
oldugunu da belirtmeliyim. Dilharap’ta oldugu gibi araya giren aile biiyiikleri, hi¢bir
zorlama veya ¢aba olmadan sadece asik oldugu i¢in geri donmesi de agk lizerine
kurulan farkl bir evlilik tiiriiniin teklifiyken, ayn1 zamanda ekonomik olarak
kendisine bakabilecek bir kadinin evlilikte perisan olmak yerine farkli secenekleri
oldugunun da savunmasidir.

“Zevce-i Vefagiar” hikayesi de yine agk sayesinde kurulan dogru evliligin her
seyi asabilecegini anlatir. Bu hikayede evliligi tehdit eden sorun Rober’in ¢aligtig1
bankanin batmasi, bunun da uzantisi olarak kendi islerinin de kétiiye gitmesi sonucu
tiim servetini kaybetmesidir. Dolayisiyla, servet kaybinin agki test etmek i¢in

kullanildigin1 goriiriiz. Hikayenin baslangici, olduk¢a tanidik oldugumuz sekilde

baslar:
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‘Suzan Murel’ dort tarafi bahgeyle muhat olan hanesinin penceresinden refik-

1 hayatini tehaliikle bekliyor. Gecenin derin siikunu arasinda hasil olan en

kii¢iik sadaya bliyiik bir ehemmiyet vererek dort tarafa goz gezdiriyordu.

Nihayet bir tavr-1 meyusane aldi ve su kelimeler agzindan dokiildii:

“Nafile bekliyorum, artik gelmez.”

Bu so6zleri miiteakip bir tavr-1 meyusaneyle odadaki koltuklardan birine atildi.

Asab1 pek ziyade ihtizaz hasil etmisti. Bu halle iki eli birbirine kenetlenmis

gibi kaldi. Gozlerinin kirpikleri ugmakta olan bir kusun kanatlar1 gibi bila-

tevakkuf hareket ediyordu. Cehresi solmustu. (s. 143)
Burada oldukga canli bir sekilde anlatilan pencere oniinde bekleyen, ¢ehresi solmus,
yorgun ve tizgiin kadin profilini daha énce hem Dilharap’ta hem de “Hiisn-i
Muamele”de gérmiistiik. Goriicti usulii evlendikleri kotii esleri yatak odasinin
penceresinden bekleyen kadinlar1 detaylica betimleyen anlaticilar istemeden bu
duruma diisen kadinlarin ¢aresizligini vurgular. Bunun da 6tesinde, ask yiiziinden
tizlintiilerinden ¢ehreleri solan, yataga diisen, hastalanan kadin tiplemesi Tanzimat
Edebiyat’inda oldukea sik karsimiza ¢ikan bir tiplemedir. Dolayisiyla, bu sahneyi
okur okumaz anlaticinin benzer bir ¢aresizlige isaret ettigini diisliniiriiz. Oldukca
yaygin bir sahneyle betimlenerek kurulan bu anlat1 baslangic1 hem hikayeyi ilging
hale getirir hem de hikayenin sonunda vurgulanacak agk ve arkadaslik iligkisini daha
kuvvetli hale getirir.

Hikayenin agilisindan sonra dogrudan Suzan ve Rober’in tanigmalar1 anlatilir.
Bu tanismada en dikkat ¢ekici kisim, Rober’in Suzan ile evlenirken higbir finansal
kazan¢ gozetmemesidir. Suzan, ge¢imini saglayabilmek i¢in zengin bir ailenin
yaninda miirebbiye olarak ¢alisan fakir bir geng kizken, ailenin arkadaslarindan
Rober ile tanisarak evlenir. Anlatici, Rober’in bir¢ok zengin kiz tarafindan
arzulanmasina ragmen bu iliskileri tercih etmedigini, evlilikten finansal bir kazang
beklemedigini vurgular:

Rober yakisikli, fatin bir delikanli oldugu i¢in pek ¢ok zengin kizlar

kendisiyle izdivag arzusunda bulunuyorlardi. Fakat Rober’in izdivagtan

maksadi, bir kizin hem nefsine hem de servetine malik olmak degildi. Rober,
zevcesini kendi mahsul-i mesaisiyle bahtiyat etmeyi arzu eden emsal-i nadir
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delikanlilardandi. Bu sebeple zengin kizlarinin kendisine izhar ettikleri

temayiilata atf-1 nazar-1 bi-kaydi ediyor, aile meyaninda bulunan Suzan’in

hiisn i anini, ahlak ve etvarini begeniyordu. (s. 145-6)

Rober’in evlenecegi kisinin oncelikle iyi tavirlarina ve ahlakina dikkat etmesi,
serveti gbzetmemesi santimantal kurgu i¢in onu ideal bir karakter haline getirir.
Ayrica, Rober’in evin ge¢imini tamamen {istlenmeyi goze almasi1 da onu ekonomik
s0zlesme bakimindan domestik kurguda dogru erkek haline getirir. Dolayisiyla
Rober, mutlu bir evlilik i¢in sart olan finansal testi evliligin basinda ¢oktan ge¢mistir.
Ciinkii, zengin ¢evresinin bir miirebbiyeyle evlendigi i¢in onunla alay etmesine
ragmen kararindan vazgegmemis, sevdigi kadinla higbir finansal hirs olmadan
evlenmistir.

Ancak, Suzan benzer bir finansal testten gegmemis, dolayisiyla askinin
gercekligini ispat etmemistir. Zira, Rober ile tanigsmasi tam da aileden gordiigii kotii
muamele nedeniyle istifa edecekken gergeklestigi i¢in de Suzan’in aslinda hayati
kurtulmustur ve bu evlilik onun i¢in finansal kazanim anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla, bu hikayenin “sonsuza kadar mutlu”dan sonra kurulmasinin nedeni,
Suzan’in da Rober’i her ekonomik kosulda sevdigini ispat edebilmesi i¢indir.
Aslinda Suzan’in Rober’e kars1 olan hisleri etrafinda hikayenin basindan itibaren bir
gizem yaratilir. Aldatildigini diisiinen Suzan’in, “artik bu giizel koskte Rober
goriinmeyecek,” (S. 145) “ben dugar olacagim,” (s. 145) ya da “Ben ona her zaman
tesekkiire bor¢luyum. Simdi benim mevcudiyetim eger onun rahatini ihlal edecek
olursa gilizergah-1 hayatindan ¢ikmaliyim. Bes sene zarfinda gérdiiglim gunagun
mesudiyet bana kafidir. Rober’i serbest birakmaliyim. Hiddet etmemeliyim,” (S. 147)
gibi diistincelere kapilmasi Rober’i giizel kosk ya da ona kazandirdigi saadet i¢in
sevdigini diisiindiirtiir. Dolayisiyla, Suzan’in askinin gergekliginin hem Rober’e hem

de okura ispat edilmesi gerekir. Bu finansal test, sabahin erken saatlerinde Rober’in
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eve gelmesi ile baglar. O saate kadar onu bekleyen Suzan’1 gérdiigli zaman durumu
aciklamaya karar verir. Bankanin batmasinin sonucunda kendi islerinin de
bozuldugunu sdyleyen Rober, servetini kaybettigini agiklar. Servetinden kalan az bir
paray1 Suzan’a verecegini ve kendisinin tekrar servetini kazanabilmek i¢in
Madagaskar’a ¢alismaya gidecegini sdyler. Suzan’in onunla evlenerek sahip oldugu
higbir seyin eksilmemesinin kendisi i¢in ¢ok énemli oldugunu 1srarla vurgulayan
Rober, eger Suzan olmasaydi ¢oktan intihar edecegini ama “[onu] ilistirdigi su vasi
maisetten mahrum ederek hal-i sefalete sevk etmek elimden gelme[digi]” igin intihar
etmedigini belirtir (150). Dolayisiyla, Rober Suzan’a kazandirdig1 yeni sinifin, hayat
rahatliginin ve finansal kazanimin farkindadir ve bunu kaybetmemesi icin ¢aba
harcamaktadir.

Rober’in 1srarla Suzan’a onun rahatin1 koruyacagina dair sdzler vermesi,
Suzan’in onunla parasi i¢in birlikte olduguna dair siipheleri oldugunu da isaret eder.
Suzan’in bu noktada, askini ispat etmesi ve bu iliskideki finansal kazanimin onun
icin Rober kadar 6nemli olmadigini belirtmesi gerekmektedir:

Suzan, Rober'in ne demek istedigini anladi. Titrek bir sedayla zevcine dedi ki:

Rober, hakkimda fena zanda bulunuyorsun. Seninle bes sene kemal-i

samimiyetle yasamanin neticesi bu mu olmaliydi1? Beni neden hafifmesrep

gorliyorsun. [...] Siz servetinizi kayip eylediginizden dolayi teessiif mii

edecegim zannediyorsunuz? Ben senin eyyam-1 saadetinde de, hengdm-1

keder ve 1stirabinda da serikinim. Viicudum sana miinhasirdir. Servete degil.

Madagaskar'a seninle beraber gidecegim. Bes sene i¢inde beraber

yasadigimiz bu hane avdetimize intizar etsin. Simdiye kadar senin her tiirlii

saadetine istirak eden Suzan, bundan sonra ne kadar tahammdilfersa da olsa

her tiirlii mesakkatine de miisterektir. Senden ayrilamam Rober! (s. 151)
Boylelikle Suzan hem okurun hem de Rober’in kendisiyle ilgili siiphelerini bertaraf
ederek agkini ispatlamis olur. Binhammer (2020), santimantal kurgulardaki kadin
karakterlerin erdemliliklerini ispat edebilmek i¢in finansal zorluklara gogiis

gerebildiklerini ispat etmeleri gerektigini belirtir. Bu nedenle de bu konugmadan

sonra Rober’in Suzan’in davranisini “hareket-i vefakarane”, “cesaret” ve “uliivv-i
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cenap” gibi kelimeler tanimlamasi 6nemlidir. Suzan yalniz agskini degil, erdemlerini
de ispatlayabilmek i¢in Rober ile beraber ekonomik zorluk yasamay1 géze almak
zorundadir.

“Teyid-i Meveddet” ve “Zevce-i Vefasiar” hikayeleri, ekonomik zorluklar
asklar1 sayesinde agabilen evlilikleri anlatir. Bu ekonomik zorluk, genis aile
bireylerinin siirekli olarak ekonomiye karigmasi olabilecegi gibi; servet kayb1 sonucu
da yasanabilir. Her iki hikdyede de kadin karakterlerin, evliliklerinde finansal kazang
icin degil yalnizca ask iginde bulunduklarini ispat etmeleri gerekir. “Teyid-i
Meveddet”te Madlen bunu evi terk ederek yapar. Evi terk etmesi, o evde servet i¢in
bulunmadigini, kendi ge¢imini kazanabilecek giicii oldugunu gosterir. Tiim
sikintilara ragmen eve geri donmesi ise Jan’a olan askinin ispatidir. “Zevce-i
Vefagiar”da ise Suzan’in ekonomik zorlugu beraber yasamayi goze almasi gerekir.
Ancak bu testlerden ve finansal olani g6z ardi ettiklerini ispat ettikten sonra giftler
gergek anlamda “sonsuza kadar mutlu” anini yasamaya hak kazanur.

Bu hikayelerin, birbiriyle ortiistiigli en onemli an kapanig anlaridir. Bu
nedenle, her iki dykiiniin de sonug paragrafini beraber inceleyecegim. Her iki hikaye
de ciftlerin birbirlerine olan asklarini tazelediklerini, yenilediklerini belirten bir
climle ile kapanir. “Teyid-i Meveddet”in sonunda Madlen eve geri doner, odasina
girdiginde Jan’1n ¢oktan eve gelip mektubu okudugunu goriir. Bunun iizerine
aralarinda gecen su konusma ile hikaye sonlanir:

“Madlen! Yine geldin mi? Beni terk etmek istemedin mi?”

“Evet, muhterem Jan, (kalbini gostererek) seni terk etmek bence

gayr-1 miimkiin bir sey oldugunu bugiin su tecriibeyle anladim,” dedi.

Zevc, zevcee iste bu vecihle teyid-i meveddet ettiler (s. 127).

Madlen’in yasadig1 zorluklara ragmen Jan’dan vazgegmemesi ve ona geri donmesi;

Jan ise Madlen’in onu terk etmesine ragmen yine de onu mutlulukla kargilamasi

sayesinde sevgilerini tekrar birbirlerine ispat etmiglerdir. “Zevce-i Vefasiar” ise
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Rober’in “Sevgili Suzan, seninle bundan sonra daha bahtiyarane yasayacagiz”
climlesine Suzan’in cevabi ve ¢iftin evlerine yiirlimesiyle sona erer: “Suzan ise ...
“Diinyada su dakikada hisseyledigim bahtiyarlig1 hi¢cbir zaman duymadim,” cevabini
verdikten sonra zevcinin koluna girip her ikisi afitab-1 alemaranin tenvir eyledigi
tarikten asiyane-i saadete miiteveccih oldular” (. 151). Yeni bir giin dogarken saadet
yuvasi olarak tarif edilen evlerine dogru yliriiyen ¢ift imgesi de yine ask tazelemeyi
ve zorluklar1 asmayi isaret eder. Her iki sonug ciimlesi de “sonsuza kadar mutlu
yasadilar” climlesinin bir benzeridir. Ancak bu climleye erisebilmek ve yazarin
tarafsizca mutlulugu anlatabilmesi i¢in ekonomik zorluklara ragmen ¢iftin asklarini
ispat etmeleri gerekir. Finansal hirslarin evliligi ve aski golgeledigi durumlarda ise,
anlaticinin miidahil bir anlaticiya doniistiigiinii, hikdyenin sonunda okura seslenerek
durumun ne kadar kotii oldugunu fark etmesi i¢in okuru diirttiigiinii “Altinlarla

Izdivag” ve “Matmazel Klementin” hikayelerinde gorecegiz.

5.2 Finansal hirs ve trajik son: “Altinlarla izdivag” ve “Matmazel Klementin”

Bu boliimiin ikinci kisminda ise, finansal hirslarin 6n planda oldugu iki evliligi
anlatan “Altinlarla Izdivag” ve “Matmazel Klementin” hikayelerine odaklanacagim.
“Altinlarla Izdivag” bir servet avcist olan mirasyedi Marsel’in ve onun kurbani
Matmazel Najye’nin evliligini anlatan “Altinlarla izdivag tir. Matmazel Najye fakir
bir ailenin tek kizi olarak diinyaya gelir. Anne ve babasini kaybettikten sonra ¢eyizi
olmadig1 i¢in hi¢ kimse onunla evlenmek istemez. Elindeki her seyi satarak dantel
satt1g1 bir diikkkan acar ve bu is sayesinde biiyiik servet kazanir. Ancak elli yasina
gelmesine ragmen istedigi gibi birini bulamadig1 i¢in bekardir. Najye, tiim servetini
ve diikkanin1 mirasyedi servet avcisit Marsel’le evlendikten sonra, Marsel’in

vurdumduymaz harcamalar1 nedeniyle kaybeder. “Matmazel Klementin™ ise kizina
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zengin bir koca arayan ve mutlu bir evliligin en 6nemli sartinin servet olduguna
inanan Matmazel Klementin’in babasi Sakren’in hikayesidir. Sonunda esi Luiz’in
tiim itirazlarina ragmen hasta olan Banker Viyan’1 damat olarak secer. Viyan ve
Klementin evlenmeden 6nce konusurlar, Viyan hastaligini aciklar ancak Klementin
asik oldugu i¢in yine de evlenmeyi kabul eder. Ancak evliliklerinin besinci ayinda
Viyan veremden, ondan kaptigi hastaliktan Klementin ve bu olanlara dayanamayan
Luiz pes pese oliirler; geride Sakren ¢ok sevdigi servetle hi¢ kimsesiz kalir. Ilk
bakista, birbirleriyle baglantilar1 yok gibi goriinen bu iki hikdyede de finansal hirsin
on planda olmasi 6nemlidir. Matmazel Najye’yi tehlikeye atan bu finansal hirsa
goziinii kapatmasiyken, Sakren’i kimsesiz birakan hirslari tizerinden kizini evlilik
kurmaya ikna etmesidir. Ayni zamanda, her iki hikdyede de ideal bir este aranan
ozelliklerin servet ya da dis goriiniis gibi ylizeysel 6zellikler oldugu anlatilir.
Boylelikle anlatici, hem ask iliskisi tizerinden degil de tamamen finansal hirs
tizerinden kurulmus evlilikleri elestirir; hem de daha once “Teyid-i Meveddet” ve
“Zevce-i Vefagiar”da iyi 6rneklerini gosterdigi ideal es aday1 6zelliklerinin zittini
orneklendirir.

“Altinlarla Izdivag” elli yasina gelmesine ragmen bekar olan Matmazel
Najye’nin ge¢misini, nasil zengin oldugunu ve neden hala evlenmedigini anlatarak
baslar. Najye evliligin kendisi gibi zengin bir kadin i¢in bir tehdit unsuru oldugunun
farkindadir:

Erkekler, kadinlarin fitraten aciz olduklarini sdyleyip duruyorlar. Sonra o

aciz kadinlara dest-i muavenet uzatacaklar1 yerde onlar fakirken yiizlerine

bakmiyorlar da zengin olduklar1 zaman nazar-1 taltif ve itibara aliyorlar.

Dogrusu kendi mahsul-i sayimden kendim istifade etmeliyim. Beni degil

servetimi sevenlere meyl etmemeliyim. (s. 129-30)

Najye’nin ataerkinin iki yiizliiliigiinii ortaya koydugunu goriiriiz. Fitraten aciz oldugu

diisiiniildiigii i¢in hem kadinlarin ekonomik alana erisimi engellenirken hem de bu
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kadinlar kendilerine bakamaz haldeyken fakir olduklari i¢in kimsenin onlarla
evlenmemesini elestirir. Zengin olduktan sonra onunla evlenmek isteyenlerin
sayisinin arttigini anladigimiz Najye, bu erkeklere servetini kaptirmamak i¢in
dikkatli olmasi1 gerektiginin de farkindadir. Bir yandan da “rahatin1 kaybedecegini
tefekkiir ederek” (. 131) de evlilik fikrinden kendisini uzaklastirir. Parasi olan ve
rahat1 yerinde olan bir kadin evlenmemeli diisiincesini daha 6nce Felsefe-i Zenan ‘da
da gormiistiik. Ancak, “Altinlarla izdiva¢™1 romandan ayiran en temel nokta, burada
anlaticinin evliligi ve bir ese sahip olmayi bir ihtiyag olarak tarif etmesidir: “[...]
bazen bu hanede miihim bir seyin noksan oldugunu, bunun da sadik, vefakar,
insaniyetli bir zevgten bagka bir sey olamayacagini diisiinerek kalbinin keder iginde
kaldigin1 goriir” (s. 131). Dolayisiyla, Najye her ne kadar servetinin mutlu bir evlilik
i¢in tehdit olusturdugunun ve bir evliligin kendi rahat1 i¢in olumsuz bir durum
oldugunun farkinda olsa da bir esinin olmamasi onu mutsuz etmektedir. Najye i¢in
ideal durum hi¢ evlenmemesi degil, kendisi i¢in dogru esi bulmasidir.

Matmazel Najye tiim bu tehditlerin farkinda olmasina ragmen servet avcisi
Marsel’e goriir gormez asik olur. Marsel, Najye’ nin tanidigi olan Doktor Puplen’den
bir tavsiye mektubu alarak sirf Najye’nin parasini elde edebilmek i¢in ditkkanda ise
girmistir. Najye, Marsel’1 gordiigii anda yakigikliligindan dyle etkilenir ki o giin
onunla evlenmeye karar verir. Bu amagla da her giin Marsel’le konugmaya, ona
iltifatler etmeye baslar; ancak, oynadigi oyunun inandirici olmasi i¢in Marsel
Najye’ya ilgi gostermez. Sabri tasan Najye, Marsel’e evlenme teklif eder. Marsel bir
baskasiyla nisanli oldugunu sdyleyerek bu teklifi reddeder. Bunun {izerine, Najye’nin
yardimcisi Jiilyet, aragtirmalar1 sonucunda Marsel’in aslinda nisanli olmadigini
Ogrenir. Yalan sdylemesinin nedeni soruldugunda Marsel, “Matmazel kendi

servetiyle beni mesut edecegini sdyliiyor. Pek ala. Fakat ben onu neyle mesut
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edecegim. Eger benim de Matmazel derecesinde servetim olsaydi bu izdivaca
muvafakat edecegim siiphesizdi,” diye cevap verir ve Najye kadar serveti oldugunda
ancak evlenebileceklerini belirtir (s. 138). Burada, Marsel evlilikteki ekonomik
sozlesmede erkegin yerine getirmesi gereken gorevi karsilayamayacak durumda
oldugunu vurgulayarak, bu sartlar altinda evlilik s6zlesmesine giremeyecegini
belirtmektedir. Marsel’in servete ulasma oyununu hemen anlayan Jilyen, Najye’y1
uyarir: “Marsel sizin kendisine olan temayiilatiniza vakiftir. Kendisiyle izdivag
hususunda teklif edecegi her tiirlii agir seraiti kabul eyleyecegini zannettigi i¢in
istigkarane davraniyor. [...] Marsel adeta sizin servetinize istirak fikrindedir” (s.
139). Ancak Najye hem kendi korkularini hem de Jiilyen’in uyarilarini goz ardi
ederek sahip oldugu her seyin yarisini Marsel’e vererek ekonomik kosullarini esitler.
Sonrasinda tiim malin1 miilkiinii Marsel’in savruk harcamalariyla kaybeder, en son
evini de kaybettikten sonra Marsel’in de onu terk etmesiyle bir hafta i¢inde
kahrindan oliir.

Peki, Najye servetinin pesinde olan erkeklerden sakinmasi gerektiginin
farkinda olmasina ve Jiilyet tarafindan da uyarilmasina ragmen neden bdyle bir tercih
yapmustir? Anlaticinin Najye’ya ¢izdigi sonu bir ceza olarak okuyacaksak bu cezanin
sebebi nedir? Asik olmas, askta aktif taraf olmasi midir? Ornegin, Najye nin
Marsel’e evlenme teklif etmesini yanlis bir hareket olarak diisiinmek miimkiin
miidiir? Fatma Sadiye’nin bu hikayelerden iki sene once yine Hanimlara Mahsus
Gazete’de “Zevce-i Muhtereme-i Hazret-i Fahr-i Alem Hazret-i Hadice el-Kiibra”
ismiyle Hz. Hatice’nin hayat hikayesini yayinlar. Bu hayat hikayesinde, kanonik bir
sekilde kabul edilen, evlenme teklifini Hz. Muhammed’e Hz. Hatice’nin
gotiirdiiglinii degistirerek, evlilik teklifinin Hz. Muhammed’den gelmis gibi anlatir

(Orake1, 2019, s. 49-50). Bu karsilastirma tlizerinde diisiindiigiimiizde, belki de
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serveti olan ve yagh bir kadinin geng bir erkege evlenme teklif etmesini kabul
edilebilir bir olgu olarak diistinmedigini ileri siirmek miimkiin miidiir? Ancak, diger
hikayelerde one ¢ikardigr arkadaslik ve anlayis lizerine kurulan agk iliskilerini géz
oniinde bulundurdugumuz zaman, bir kadinin asik oldugu icin ya da sevgisiyle ilgili
harekete gectigi icin cezalandirilacagini diisiinemeyiz. Aslinda Najye’nin evlenme
siirecinde yaptig1 bir bagka hataya odaklanmaliyiz.

Najye’nin bu evliligin kurulmasinda yaptigi en temel hata aradig esi yalniz
estetik standartlarina gére aramasidir. Bunun i¢i de hikayenin en basina dénmeliyiz.
Hikayenin ilk paragrafi, Najye’nin bin bir emekle kurdugu evinin diizenine,
giizelligine ve letafetine odaklanir:

Matmazel “Najye”nin ikametgahini gérenler intizam ve nezafetin en bedi bir

numunesini temasa eylediklerine kani olurlar. Filhakika Najye kiiciik

yasindan beri meftun-u nezafet ve intizam olup hanesinin i¢inde her seyin
yerli yerinde bulunmasini arzu eder; duvarlara asili olan levhalarin, masalarin
iizerindeki edevatin, hane derunundaki bilclimle esya ve levazimdan
higbirisinin ciizice egri durdugunu, kirli tozlu bulundugunu gérmek istemez.

Her giin bunlarin iizerlerindeki tozlar1 sildirip temizletir. Hasil1 hanesinin

haricen ve dahilen revnak ve letafetle goze ¢carpmasina fevkalade dikkat eyler

merakl bir kadindir. (s. 127-8)

Bu detayl1 betimlemenin devaminda, ayni sekilde Najye’nin kendi kilik kiyafeti
konusunda da ¢ok dikkatli oldugu belirtilir. Najye i¢in, dig goriiniis, her seyin
muntazam ve milkemmel olmasi ¢ok onemlidir. Bu nedenle, her evlenmek
istediginde anlatici giizel ikametgahina yakisan bir erkek arayisinda oldugunu
vurgular. Marsel’le tanistig1 giiniin sonunda evine geldigi anda, Marsel’in 0 eve ne
kadar yakisacagin diisiiniir: “Marsel gibi bir delikanli bu haneye cidden layik bir
erkektir. Evet, Marsel buraya zevc sifatiyla gelirse hanenin noksani ikmal edilmis
olur” (s. 130). Dolayisiyla, Najye adeta evine bir biblo seger gibi, evlenecegi kisiyi

segmeye calismaktadir. Najye’nin dis goriiniise ve giizellige olan saplantis1 aradigi

este de yanlis 6zelliklere odaklanmasina neden olmustur. Nasil “Zevce-i
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Vefasiar”daki Rober’in esinde aradigi iyi huy, ahlak gibi 6zellikler nedeniyle
servetini kaybettiginde odiillendirildiyse; Najye de es yerine bir biblo aradig1 i¢gin
servet kaybiyla cezalandirilir. Dolayisiyla, Najye’nin hikayesi hem yalnizca
giizellige odaklanarak es aramay1 sorunsallastirir; hem de ask tizerinden degil de
finansal hirslar iizerinden kurulan evliliklerin servetin yok olmasiyla birlikte
bitecegini 6rneklendirir.

“Matmazel Klementin” Mosy6 Sakren’in servet diiskiinliigiinii ve kizi1 igin
aradig1 es adayinda yalniz servete odaklanmasini anlatarak baglar. Sakren mal
miilkii olan bir adam olmasina ragmen siirekli olarak daha da fazla servet kazanmaya
calisir. Dolayisiyla, kiz1 Klementin’in evliligi de onun i¢in servetini genisletmenin
yoludur. Bu hikayede Sakren, bir evlilikte kotii gidebilecek goriicii usulii evlilik ve
servet avciligl gibi her seyin temsilcisiyken; Klementin’in annesi Luiz ise tam tersine
iyi ahlakin, iyi tavirlarin, sagliklt olmanin ve rizanin temsilcisidir. Hikaye boyunca
da bu iki sesin birbirleriyle cakigmalarini, kavga etmelerini, LUiz’in sesinin siirekli
olarak kulak ardi edildigini goriiriiz. Bir yandan da bu tartigmalarda Luiz’in sesi,
kizlarimi evlendirmek isteyen anne babalara da bir kilavuz niteligindedir.

Luiz’in sagduyulu sesinin ilk kulak ard1 edilisi servet konusundadir.
Sakren’in servet saplantisinin farkinda olan Luiz, Sakren’i yalnizca servet i¢in damat
aramasinin sakincalariyla ilgili uyarir: “Sakren, saadet-i zevciye iki tiirliidiir.
Bunlarin birisi, zevcin zeveesini miireffehen gegindirecek derecede sahib-i servet
yahut malik-i malumat ve sanat olmasi; ikincisi de zevcesini kaffe-i ahval ve
etvarindaki giizellikle tesrir etmesidir. Hatta diyebilirim ki bu ikinci hal, birinciye de
herhalde miireccahtir” (s. 154). Dolayisiyla, elbette ekonomik etkenler evlilik igin
onemliyken; bunlardan da once esin iy1 huylu olmasi bir gerekliliktir. Luiz, bunlarin

ardindan esini yalniz zengin bir adam aramakla hata ettigi, zengin erkeklerin eslerini
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hiisn-1 muamele gosterme konusunda iyi olmadiklar1 ve 6nceliginin kizlarina iyi
davranacak bir aday olmasi konularinda uyarir. Israrla bir este en énemli 6zelligin iyi
davranis oldugunu da vurgular: “Kadin var ki ihtiyacat-1 ruhiyesini temin eden
zevcinden bir an ayrilip her tiirli sefalet ve 1stiraba gogiis gerer” (s. 155). Luiz’in
uyarilarinda, santimantal kurgunun finansal kazanca kars1 tutumunu olduk¢a net bir
sekilde goriiriiz. Iyi muamelenin ve esler arasinda muhabbetin oldugu evliliklerde,
ekonomik kaygilar ikinci plandadir.

Sakren ve Luiz arasindaki bu tartisma, Sakren’in Luiz’i cehaletle
su¢lamasiyla sona erer. Ancak bir yandan da Sakren’i de ideal olmayan bir es olarak
sunar. Anlatici, Luiz’in Sakren’in hirsinin ne boyutta oldugunu fark edisini su
sekilde anlatir: “Yirmi seneden beri beraber yasadig1 zevcinin kendi kizin1 zengin
olmak sartiyla en adi bir adama bile vermeye amade oldugunu anlamist1” (S. 156).
Burada, yirmi senedir beraber yasadiklarini yapilan vurgu 6nemlidir. Bu uzun
iliskiye ragmen, esinin hareketleri karsisinda Luiz’in derin bir hayal kirikligina
ugramast, servet hirsinin aileden 6nce gelmesinin evliligi nasil tehdit ettiginin mikro
bir 6rnegidir.

Luiz’in sagduyulu sesini Sakren ideal aday1 bulduktan sonra Klementin’in
rizasiyla ilgili tekrar duyariz. Sakren, Klementin’le evlenmek isteyen ¢ok zengin
banker bir adama evlilige miisaade ettigini bildirecegini sdyledigi zaman Luiz, hem
bankerin 1yi ahlikli olup olmadigini sorgular hem de Klementin’in rizasinin alinmast
gerektigini sOyler. Sakren, bir dnceki tartismadakine benzer bir cevap verir: “Luiz,
sen ortaya boyle miigkiilat ¢ikaracak olursan ben hi¢bir 1 géoremem. Kizimin reyini
sormak neden lazim gelsin? Sen serveti hakiki meziyetlerden addetmiyorsun dyle
mi? Bu cahilane fikirlerden vazgeg sevgilim” (S. 158). Sakren’in kizinin iznine gerek

duymamasi Klementin’in bu evlilikteki tiim varligini ve otonomisin ve bunlarin da

113



Otesinde bir birey olarak kadinin 6zgiirliiglinii ve bireyselligini yok saymasi
demektir. Fatma Sadiye’nin segme ve riza verme 6zgiirliigilinii, goriicli usulii evliligin
yaygin oldugu Osmanli’da savunmasi da yine olay orgiisiinii Fransa’ya tagimasiyla
miimkiindiir. Aslinda, agk lizerinden kurulan evlilik yalniz Osmanli topraklarinda
degil, Avrupa’da da olduk¢a modern bir olgudur. Ian Watt (1959), bu tip evliliklerin
Ingiltere’ye on yedinci yiizyilda gelse de Avrupa’nin geri kalanina ¢ok ge¢ gittigini
belirtir. Bu evlilikleri 6nemli kilan da kadinin kiminle evlenecegini se¢me
ozgirliigiidiir (s. 138-9). Dolayisiyla, Luiz’in sagduyunun sesi olarak bu se¢me
hakkini savunmasi da olduk¢a moderndir.

Luiz’in sagduyunun sesi olarak dinlenmedigi bir diger an ise bankerin sagligi
konusundaki slipheleridir. Sakren’in hemen rizasini1 vermemesi konusunda orta yolu
bulan ¢ift, bir tiyatroya giderek Klementin ve bankeri tanistirmak isterler. Bu tanisma
sirasinda Luiz, bankerin ¢ok zayif oldugunu fark ederek bir hastaliginin olmasindan
siiphelenir. Bu siiphesini Sakren’e sdyleyen Luiz, bu konunun iyice arastirilmasini
rica eder. Luiz’e gore uygun ekonomik gii¢, iyi tavirlar kadar; ideal bir esin
ozelliklerinden bir tanesi de saglikli olmasidir. Ancak, Sakren’in goziinii servet hirsi
o denli biirlimiistiir ki, bankerin bir an evvel 6lmesinin ¢ok daha iyi oldugunu
diistiniir: “Banker miihlik bir hastalifa miiptelaysa bu bizce daha karl1 olacaktir. O
halde banker izdivacindan az miiddet sonra diinyaya veda edecek demektir” (s. 163).
Hatta Klementin’in bir ¢ocugu olacagini ve o yolla da bankerin mirasini kendi
lizerine gecirebilecegini diisiinerek, bankerin hasta olmasinin ¢ok daha iyi bir durum
olduguna kanaat getirir ve Luiz’e bankerin ¢ok saglikli oldugu konusunda yalan
sOyler. Ancak banker o denli hastadir ki, nisanlandiktan sonra Klementin siirekli
olarak “Sen yakinda zevcini kaybedeceksin” diyen bir ses isittigini diistiniir.

Klementin’in siirekli olarak bu durumun endisesini tasidigini goriiriiz. Dolayisiyla,
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Sakren’in servet hirsi, Klementin’in rizasina olan vurdumduymazhigi ve séyledigi
yalanlar ailesinin trajik sonunu hazirlar.

Sakren’in Klementin’den sakindig1 es segme 6zgiirliigiinii, anlatici geg de
olsa banker araciligiyla Klementin’e verir. Matmazel Klementin’in rizas1 babasi
tarafindan gérmezden gelinse de anlatici i¢in bu se¢imi yapabilme 6zgiirliigiiniin
onemli oldugunu, Luiz ve Sakren’in izinleriyle nisan yapildiktan sonra bankerin
Klementin’e saglik durumunu anlatarak rizasini almasinda 6zellikle goriiriiz. Hasta
oldugunu, en fazla bir sene yasayacagini sdyleyen banker; kendisiyle evlenmeye razi
olup olmadigini sorar. Klementin ise, elli sene de beraber yasasalar bir giin
6leceklerini sdyleyerek, santimantal kurguya olduk¢a uygun bir evlilik tanim1 yapar:
“Bu durumda mademki iki ruh yekdigerini daire-i incizabina aliyor, mademki bu iki
ruhtan her birine digerinin hayali naksolunuyor, daha dogrusu mademki iki uhtan bir
ruh tesekkiil ediyor, artik bu izdivag-1 hakiki cisimlerin hayattan tecerriidiiyle fena-
pezir olamaz. Ben izdivagtan iste boyle bir mana istihrag etmekteyim” (. 168).
Bedenden, cisimden, dolayisiyla da maddiyattan uzak bu tanimlama Klementin’i
babasinin hirslarindan uzaklastirarak, onu sevgi ve ruh birligi i¢in evlenen bir
kahramana doniistiiriir. Hatta bu an o kadar 6nemlidir ki, “zevc ve zevce bu
miikalemeyle kendi aralarinda kendi izdivaglari i¢in hakiki bir ayin-i ruhani icra
etmis oldular” diye tarif edilerek Klementin ve bankerin evliligi Sakren’in ekonomik
hirslarindan si1yrildig: gibi, tiim sosyal gerekliliklerden de styrilir ve ruhani bir
birlesmeye doniisiir. Bu konusma sayesinde banker de Klementin’in onunla
servetinden dolay1 degil, ona kars1 olan muhabbetinden dolay: evlendigini emin olur.
Boylece Klementin, santimantal finansal testi de 6liimii goze alarak geger. Hem riza
tizerine hem de sevgi {lizerine kuruldugu i¢in, banker 6lene kadarki kisa siirede ¢ok

mutlu bir evlilik yasarlar.
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Bu Sakren ve Luiz arasindaki tartismalarla ilerleyen olay orgiisiinden ufak
sapma, hikayenin sonundaki trajik 6liimlerin ve Sakren’in cezasinin etkisini artirmak
i¢cin onemlidir. Sakren, son ana kadar kizinin bankerin servetiyle mutlu mesut
yasayacagina inanir. Ancak, dnce banker veremden, Klementin de bankerden kaptigi
ayni1 hastaliktan 6liir. Luiz de kederden oliir. Sakren’in cezasi ise daha biiytiktiir:

Bir sene sonra Mosy6 Sakren’i ziyaret i¢in hanesine giden ehibbasindan biri,

[...] Sakren’e gelince bu iig tiirlii keder nedicesinde el-yevm esir-i firag

bulundugunu haber almis ve yanina ¢iktiginda hanedeki eski revnak ve

letafetin, asar-1 servet ve saadetin mahv ve nabud olmus oldugunu gérmistiir.

(s.171-172)

Haneye giden ehibba, adeta okur gibidir. Onun araciligiyla eve gireriz, adim adim
ailenin yasadigi trajik sonu 6greniriz ve yatakta esir kalmig Sakren’le karsilasiriz. Bu
yikik hane i¢ine yapilan yavas yolculuk Sakren’in trajik sonunun etkisini
kuvvetlendirir. Sakren, tiim siisiinii, servet ve mutluluk izlerini kaybetmis bir evde
tek basina yataga esir olmus bir sekilde finansal hirslariyla ailesinin sonunu
hazirlamasinin cezasini ¢eker. Siklikla servetin en 6nemli mutluluk kaynagi
oldugunu savunan Sakren’in, tiim servetine ragmen yalniz ve mutsuzlukla 6lmesi
“Matmazel Klementin” 6ykdsiinii, ekonomik hirslarla kadinlarin rizasinin yok
say1ldigi, es adayinin yalnizca servetine bakildigi, sevginin ve iyi tavirlarin hicbir
Ooneminin olmadig1 goriicii usulii evliliklere bir parmak sallama haline getirir. Bunun
yani sira, Luiz’in bir kadin olarak evlilikte bir kadinin 6nemsedigi seyleri 1srarla dile
getirmesine ragmen Sakren’in bunlar1 goz ardi ederek yine kendi bildigini okumast,
Luiz’i daima cahillikle suglamasi ya da ¢ok ince diisiinmekle itham etmesi, evlilikle
ilgili sorunlar1 anlatan, farkli ¢éziimler sunmaya calisan ancak ¢abalar1 goz ardi
edilen tiim kadinlarin da hikayesidir. Luiz’in hissettigi ¢aresizligi Levayih-i Hayat’ta

da gérmek Dilharap’in sonunda topluma parmak sallayan anlaticida da gérmek

mumkindiir.
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“Altmlarla Izdivag” ve “Matmazel Klementin” es segme siirecinde beden ve
maddiyat gibi yanlis 6zelliklere odaklanilan ve taraflardan bir tanesinin ekonomik
hirslariyla kurulan iki evliligin trajik sonlarmni anlatir. “Altinlarla izdivag” Marsel’in
ekonomik hirslaria kurban edilmis bir evliligi anlatir; ancak, Najee de yalnizca
Ozenle siisledigi evine yakisacak birini aradigi i¢in en az onun kadar sugludur.
“Matmazel Klementin” ise anne ve babalara bir uyari niteligindedir. Servetin ve
bedenin gegici oldugu, aranan adaylarda 6ncelikli 6zelligin iyi tavir ve ahlak olmasi
gerektigi vurgulanir. Gorticii usulii evliliklerde dahi olsa kadinin esini segme
Ozglrliigiiniin 6nemi vurgulanir. Her iki hikaye de birinde Najye’nin digerinde ise
Sakren’in cezalandirildigi oldukga trajik sonlarla biter. Dolayisiyla bu hikayeler bir
“sonsuza kadar mutlu” aniyla kapanmaz.

Tipki, “Teyid-i Meveddet” ve “Zevce-i Vefasiar” hikayelerinde oldugu gibi
bu hikayelerin de birbiriyle ortiistiikleri an kapanis anlaridir. Hikayat-1 Nusin’deki
anlaticty1 Dilharap ya da Makes-i Hayal’in anlaticilarinda ayiran en 6nemli fark
okura 6giitler vermemesi ya da dogrudan seslenmemesidir. Tiim hikayeler boyunca
yalnizca olaylar1 anlatan ii¢iincii tekil anlatici, her iki hikayenin sonunda da dogrudan
okura soru sorarak olan olaylarla ilgili tepkilerini gdzden gegirmeleri saglanir.
Anlaticinin, 6zellikle bu iki hikdyede okura seslenmeyi tercih etmesini Robyn R.
Warhol’un dogrudan seslenme [direct address] iizerine teorisi ile okumak
miimkiindiir. Warhol (1989), anlaticinin okura dogrudan seslendigi, soru yonelttigi
anlarin metnin i¢indeki ve disindaki diinyalar1 bir araya getirme ¢abasi oldugunu
belirtir (s. 205). Bu sayede, kurgunun iginde gergek hayatta sonuglari olacak gergek
bir an yaratma ¢abasi vardir (S. 203). Bu gerc¢ek hayattaki sonug, okuru egitme amaci

tasir. Hikayede okudugu karakterlere duydugu sempatiyi ya da {iziintiiyii, bu
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karakterlerin ger¢ek hayattaki versiyonlarina da gostermesini amaglar (S. 67).
Boylelikle, kurgu ile gerceklik arasinda bir bag kurulur.

Hikayat-: Nugsin 'de de benzer bir sekilde, anlaticinin 6zellikle trajik sonlarda
okura donerek soru sormasinin hikdyede anlatilan trajik oykiiyli giiclendirme amaci
tasidigini ve okurla karakterler arasinda kurulan bag araciligiyla 6gretinin
giiclendirildigini &ne siirebiliriz. “Altinlarla Izdiva¢”in sonunda Marsel, Najye ile
ilgili sunlar1 soyler: “Ben elli yasinda olan Najye ile degil onun altinlariyla izdivag
etmistim. Mademki o altinlar bitti, Najye’nin bence artik higbir hiikiim ve tesiri
kalmadi; onun benim nazarimda tekrar ihraz-1 ehemmiyet edebilmesi i¢in meydana
yeniden birgok altinlar ¢ikarmasi lazim gelirdi” (s. 142). Marsel’in doyumsuzlugunu,
servet aveiligini, Najye’ye ve evlilige yaklasimini ve acimasizligin1 kendi agzindan
en net duydugumuz bu anin ykiiniin en sonunda olmasi da anlaticinin okura
soracagi soruyla yaratacag etkiyi artirma amaclidir. Mesajinin gercekten okura
iletildiginden, okurda bir his yaratabildiginden emin olmak isteyen anlatic1 okura su
soruyu yoneltir: “Lisan-1 beserle sdylenilen fena sozlerin en algakgasi bu sozler degil
midir” (s. 142)? Bu soru araciligiyla okurun Najye ile kurdugu iligkinin giiglenmesi
ve onun hatalarindan alinacak dersin etkisinin artmasi amaglanir. “Matmazel
Klementin”de ise, Sakren’in hatasini anlamasi dgreti haline getirilir: “Sakren balin-i
1zdiraptayken kizinin izdivaci hakkinda yanlis bir miitalaada bulunmakla biitiin
ailesinin sebeb-i harabisi oldugunu itiraf ettikten sonra “Simdi kizima, sevgili
zevceme, damadima miilaki olacagim zamanin tekarriip ettigini anlamakla miiteselli
oluyorum,” diyerek hatasini itiraf etmistir. Lakin ¢e faide (S. 172)? Ayn1 sekilde, bu
son soruda da Sakren’in yaptig1 hatanin sonuglarinin daha da trajiklestirilmesi,
okurun géziinde bu hatalarin tekrar gézden gecirilmesi amaglanir. Luiz’in siirekli

olarak uyaran sesini cahilce ya da ¢ok ince bir diislince gibi s6zlerle bastan savan
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Sakren, hatasindan donmek i¢in kendisine sunulan bir¢ok yolu her seferinde
kapatmustir. Caresizligi stirekli Sakren’le miicadele etmeye ¢alisan Luiz’in lizerinden
alip Sakren’e veren anlatici, bu caresizligi de yine bu son soru ile pekistirir. Okurun,
bu ¢aresizlikten ve hatalardan ders almasi, Sakren’in yaptig: tiim hatalar1 tekrar
gozden gegirerek kendi-belki de ¢ocuklarinin- evliliklerinde ayn1 hatalari
yapmamalari1 i¢in ders almalari istenir.

Boylelikle, Hikayat-1 Nusin evliligi ask ve servet lizerinden kurulmus ikili bir
denge olarak kurgular. Hem agkin hem de servetin mutlu bir evlilik icin sart
oldugunu 6ne siirer. Ancak, servet ancak iyi bir hayat gecindirebilmek i¢in bir
aracidir. Onemli olan, arkadaslik ve anlayis iizerinden gelismis ask ile bir evlilik bag
kurabilmektir. Bu sekilde kurulan evlilikler, tiirlii sikintilara ve problemlere ragmen
ciftlerin arasindaki agk sayesinde sorun ¢6zebilme kapasitesine sahiptir. Ancak agk
tizerinden degil de ekonomik hirslar iizerinden kurulan evlilikler, aileyi yok etmeye
mahkumdur. Hikdyat-1 Nugin yalniz agk tizerinden iligkiler kurmasiyla modern bir
metin degildir. Bunun yani sira, bu tezde incelenen metinler arasinda, kadin
bireyselligine ve 6zgiirliigline en ¢ok 6nem veren metindir. “Teyid-i Meveddet,”
“Altinlarla izdivag,” ve “Zevce-i Vefasiar” dykiileri, kendi ayaklari iizerinde
durabilen, ekonomik giicleri olan, bu ekonomik giicten destek alarak esit sartlarda
evlilik kurabilen kadinlar1 anlatir. Bunun da 6tesinde, her bir hikayede, kadinlarin
evlenecekleri kisiyl sevme ve se¢me 6zgiirliigii vardir. Bu 6zgiirliiglin aile tarafindan
kisitlanmaya ¢alisildigi “Matmazel Klementin” 6ykiisiinde dahi, anlaticinin
Klementin’in rizasini ve sevgisini vurgulamasi; evlilikte kadinin segme 6zgiirliigiine
dair durulan yerin en iy1 gostergesidir. Bu kadar bireysel kadinlarin oldugu, goriicii

usulii evliliklerin elestirildigi ve agk evliliklerinin 6ne ¢ikarildigi metinleri yazmanin
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bir skandal olmasinin 6niine gegmenin yolu ise hikayeleri farkli bir cografyaya
tasimaktir.

Son olarak, Hikdyat-1 Nusin’in ask ve bireyselligin skandal olma pahasina
teklif ettigi modern evliligi bu tezde incelenen diger metinlerle beraber gozden
gecirelim. Fatma Sadiye’nin hikayeleri evliligin sonucunda kadinin mutsuzluga ya da
oliime hapsedildigi Felsefe-i Zenan ya da Levayih-i Hayat 'tan, evliligi toplumsal bir
problem haline getiren ve ¢oziimii mutsuz evliliklere sebep olan ailelerde arayan
Dilharap 'tan, ve iyi bir evliligin sartinin egitimli bir kadin ve kadinin iyi muamelesi
oldugunu 6ne siiren Makes-i Hayal’den aska ve arkadasliga dayanan evlilikleri 6ne
¢ikarmastyla ciddi bir sekilde ayrilir; hatta bu tez icerisindeki metinler arasinda

neredeyse devrimci diyebilecegimiz bir bakis acis1 getirir.
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BOLUM 6

SONUC

Bu tez, 1870-1907 tarihleri arasinda yazilmis bes eseri odagina alarak Osmanli kadin
yazarlarinin eserlerinde evlilik olay 6rgiisiiniin ve domestik kurmacanin nasil
kurgulandigini tartisti. Seri kanun hiikiimlerinin kisitlamalariyla Avrupa’da yazilan
evlilik olay orgiilerine benzemeyen, evlilige dogru giden siireci degil de evliligin
basladig1 noktadan sonrasini anlatan bu eserlerde, goriicii usulii evlenme karsithigi,
ask evliliklerine 6vgii, bosanma hukukundaki talak ve muhalaa hususlarina itiraz,
egitimli kadinin evdeki ve iliskideki konumu, kadinlarin ekonomik bagimsizlig: gibi
Tanzimat doneminde hem kurmaca hem de kurmaca disi1 eserlerde tartisilan
konularin kurmaca diizleminde nasil tartisildigina odaklanildi. Sonug béliimiinde,
oncelikle bu tartigmalarin eserlerde nasil yansitildiginin {izerinden bir kez daha
gececegim, sonra ise bu tartismalarin sonucunda ortak bir tahayyiil olarak
kurgulanan modern evlilik ve modern kadin imajini tartisacagim.

Birinci kisimda, egitimli ve ekonomik bagimsizligi olan modern kadinin
evlilik i¢indeki hiirriyetini ve ¢ok esliligi ilk sorunsallastiran metinlerden biri olan
1870 yilinda yazilan Ahmet Mithat Efendi’nin Felsefe-i Zenan isimli romaniyla, yine
bir mektup anlatisi olan Fatma Aliye’nin Levayih-i Hayat (1899-1900) romanina
kadinlararasilik ve mektup anlatis1 baglaminda odaklanilarak Felsefe-i Zenan’in
sundugu tek tip kadinlik, erkeklik ve evliligin kadin yazarlar i¢in gercekligi olmadigi
one siiriilmiistiir. Ozellikle Felsefe-i Zenan’in ana temasi olarak karsimiza ¢ikan
ekonomik kaygilarin dogrudan evlilikle baglantili degil, tam tersine bireyin her tiirli
ekonomik bagimliliktan miistesna olmasi1 arzusu iizerinden kuruldugu tartisildi. Bu

nedenle de zengin olsa dahi evlenmek zorunda kalan Osmanli kadinlarinin
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gercekligini yansitmakta basarisiz kaldigi gibi, iddia edildigi sekilde bir zamaninin
otesinde, proto-feminist bir evlilik anlatis1 degil, tam tersine bireysellige ve hiirriyete
yazilmis bir 6vgii oldugu tartisildi. Dolayisiyla, bu metindeki mektuplarin bir kadin
destek kamusu olusturmaktan ziyade, 6&iit amaci tasidigi; bu nedenle de sorunlar
arttikca trajik sonun keskinligini artirmak igin iki kiz kardes arasindaki iletisimin
koptugu belirtildi. Buna karsit olarak, modern ve egitimli kadinin evliligini yine
mektuplar araciligiyla sorunsallastiran Levayih-i Hayat’ta ekonominin toplumsal
cinsiyet esitsizliginin bir uzantisi olarak kurgulandigini ve bu esitsizligin zaten iist ve
orta siniftan kadinlar1 degil, kendine bakabilecek kadar parasi olmayan her kadin
etkiledigini farkli siniflardan kadinlarin sagduyulu iletisimiyle anlatildig1 6ne
stiriildii. Bu iletisim, kadinlarin dayanisma ve destek aradiklari, birbirlerinden gii¢
aldiklari, bu nedenle de mektuplar1 aksatmadan sik sik yazarak birbirlerine
aktardiklar1 mektuplarla saglanmaktadir. Bu mektuplara sizan baska kadinlarin da
yasam anlatilariyla, Levayih-i Hayat olduk¢a dinamik ve dayanismaya dayal bir
kadin kamusunun sagladigi genis bir perspektiften hem ekonomik sézlesmenin
cinsiyetler arasi esitsizlige dayandigini vurgular hem de evliligin egitimli ve modern
kadinin hayatinda yarattig1 birden fazla sorunu gostererek kadinlarin i¢inde
bulundugu ¢ikmazi basariyla yansitir. Ayrica birinci boliimiin hemen baginda Ahmet
Mithat’in Levayih-i Hayat ‘a olan elestirileri izerinden yiiriitiilen tartisma da kadin
yazarlarin mutsuz evlilikler aktarmaya dair endiselerinin donemin edebiyat elestirisi
diizleminde de gercekeiligi oldugunu one siirmiistiir. Dolayisiyla, birinci boliim, hem
modern ve egitimli kadinin geleneksel evlilikteki konumunu kisith bir noktadan da
olsa ilk tartisan metin Felsefe-i Zenan’1 hem de bu kisitli tartigmay genisleterek

anlatiy1 bir¢ok kadinin farkli deneyimleri iizerine insa eden Levayih-i Hayat’1 bir
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arada inceleyerek bu tezde incelenen diger kadin yazarlarin eserlerinin evlilik
anlatilarini {izerine kurguladig1 ¢ikmazi tartigmistir.

Ikinci boliimde odaklanilan Fatma Fahriinnisa’nin eseri Dilharap, kadimlar
i¢in, bir kadin tarafindan, kadinlarin evlilikteki haklarini korumak amaciyla
yazildigin1 roman boyunca hi¢ unutturmadan evliligin ve bosanmanin ekonomik
birer sozlesme oldugunun altin1 6zellikle ¢izerek kadinlarin evliligin kurulmasindan
sonug¢lanmasina kadarki tiim siireclerde yasayabilecegi sikintilar1 aktarir. Evliligin
kurulmasinda, goriicii usulii evliliklerde birbirini dogru diizgiin tanimadan
cocuklarini evlendiren aileleri, degisecegini diisiinerek ogullarini evlendiren aileleri,
yine erkeklerin degisecegini diistinerek erkek hakkindaki sdylentileri géz ardi eden
aileleri ve sirf ekonomik kaygilarla yapilan evlilikleri elestirir. Evlilik siirecinde, ev
ekonomisine katkida bulunmayan, sevmedigi i¢in esine ev i¢inde psikolojik siddet
gosteren esleri elestirir. Bu evliliklerden kactiklar1 zaman onlar1 geri donmeye
zorlayan toplumsal baskilar1 ve aile biiytiklerini elestirir. Evliligin yikilma siirecinde
ise hem bosanma hukukunun hem de toplumun erkege tanidigi sinirsiz hareket
alanimi kadminkiyle karsilastirma yoluyla ifsa ederek elestirir. Bosanma hukukunun
ekonomik tarafindaki agiklar nedeniyle para 6demeden bosanmak isteyen erkeklerin
kadinlara gosterebilecegi siddetin ne kadar goriinmez olabilecegini vurgulayarak
bosanma hukukunu elestirir. Diyebiliriz ki, Dilharap, evlilikte kadinlarin sikinti
yasamasina neden olabilecek toplumsal ve sistemsel tiim problemleri gérkemli bir
sekilde okurlarinin goziine sokmak igin yola ¢ikmis bir romandir. Mazlume’nin ve
bir¢cok kadinin ¢ektigi sikintilarin ardinda yalnizca bireysel eylemler degil; toplumsal
ve sistemsel hatalar da oldugu i¢in romanin sonunda anlatic1 parmagini gelelim asil
amaca diyerek Mazlume gibi kadinlara ac1 ¢ektirenleri azarlarken belli bir suglu

ortaya koymaz.
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Uciincii boliimde Makes-i Hayal’deki ek yazilarla beraber “Tashih” ve
“Hiisn-i Muamele” 6ykiilerinin olay 6rgiilerine odaklanarak anlaticilarin evliligi nasil
kurguladiklarini ve neleri 6n plana ¢ikardiklari incelendi. Bu dykiiler, 6ncelikle kadin
egitiminin ne kadar 6nemli oldugunun altin1 ¢izmek i¢in evlilik olay orgiilerini
kullanir. Egitimi oncelikle insanin i¢inden gelen temel bir ihtiyag¢ olarak kurgulayan
bu dykiiler, ayrica domestik gorevleri yerine getirebilmek i¢in de kadin egitiminin ne
kadar 6nemli oldugunu vurgular. Bir yandan, 6zellikle “Hiisn-i Muamele” bir
adabimuaseret kitab1 gibi kadinlara evdeki domestik gorevlerinin ve mutlu bir evlilik
kurmak i¢in iizerlerine diisen gorevlerin neler oldugunu da hatirlatir. Egitim iizerine
kurulan politik sOylem ve hak arayisiyla beraber kadinlara verilen 6giitleri
okudugumuz zaman ortaya ¢ikan anlatici/yazar, 6zellikle bu tezde incelenen diger
kadin anlaticilardan/yazarlardan ¢ok daha farklidir. Ofkeli ve hesap soran kadin
anlaticilarin/yazarlarin tersine bu 6giit veren ve iyi niyetli anlatici/yazar daha
uzlagmaci ve kontrollil bir zeminden evlilik olay orgiilerini kurar ve hak arayisini da
bu uzlasmaci zemin {izerinden siirdiiriir.

En son boliim ise, Avrupa’da gecen dykiilere, dolayisiyla toplumsal
gercekligi degistirerek ¢agdaslarindan daha farkli bir zeminden evlilik olay orgiisii
kurgulayan Fatma Sadiye’nin Hikdyat-1 Nugin eserine odaklandi. Toplumsal
gercekligin degismesinin, yazara verdigi ¢esitli imkanlar tartisildi. Bu imkanlar
arasinda, tam ekonomik bagimsizlig1 olan kadinlarin bosanma siirecinde toplumsal
ve ekonomik kaygilar olmadan bosanmay1 gerceklestirebilmeleri ya da evliligin
kurulma siirecinin 6zellikle birbirini taniyan ve arkadas olan kisilerin agklar1 tizerine
olmas1 bulunmaktadir. Bir yandan da oykiileri Osmanl ger¢ekliginden uzaklastirarak
hem bosanma hem de evlenme konularinda ekonomik hirs ve ask arasinda bir

karsilastirma imkan1 kuran yazar, 6zellikle ekonomik hirslarin olmadigi ask lizerine
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kurulan evliliklerin saglikli olabilecegini vurgular. Ekonomik kosullar yalnizca iyi
bir hayat ge¢irmek i¢in 6nemlidir. Bunlarin da 6tesinde, Hikdyat-1 Nusin kadin
bireyselligini ve 6zgiirliigiinii evlilik 6ncesinde ve evlilik i¢inde en iyi tartisan
metinlerden biridir. Ozellikle ekonomik bagimsizliga odaklanan ve kadilarin
evlenecekleri kisiyi segme 0zgiirliigiinlin 6neminin altini 1srarla ¢izen metin,
besleyen ve beslenen iliskisinin 6tesine gegmeyi basarabilen evlilikler kurgular.

Bu bes esere bu siralama iginde baktigimiz zaman, Felsefe-i Zenan’da
sorunsallastirilan ve Levayih-i Hayat’ta ¢ok ¢evreli bir ¢tkmaz olarak yansitilan
modern ve egitimli kadinin evliliginin bir¢ok agidan ele alindigini, bunlarin arasinda
karsimiza ¢ikan en temel izlegin de ekonomik sdzlesme oldugunu gériiriiz. i1k olarak
Felsefe-i Zenan’da karsimiza ¢ikan evlilik ve esaret iligskisine odaklandigimizda,
Levayih-i Hayat’ta benzer bir sekilde sevmedigin kisi ile evli olmanin 6zellikle de
ekonomik olarak kurtulma imkani olmadig1 zaman esaret olarak kurgulandigini,
Dilharap’ta ise esaretin kadinin hi¢ tanimadig birisiyle evlenmesi ve sonrasinda tiim
giiniinii ona uyacak sekilde ayarlamasi olarak tartisildigini goriiriiz. Ancak yine tim
bu eserlerde yansitilan toplumsal gerceklikte Felsefe-i Zenan’in parasi olan kadina
tanidig1 evlenmeme liiksii yoktur. Kadinlar belli bir yasa geldikleri zaman
istemeseler ve zengin olsalar dahi aileleri tarafindan evlenmeye mecbur birakilirlar.
Dolayisiyla, bu eserlerde vurgulanan ¢6ziim evlenmemekten 6te hem evlenmeyi hem
de evlenecegi kisiyi se¢gme 6zgiirliiglidiir. Bu vurgunun Levayih-i Hayat’in
sonundaki mektupta aktarilan Miieyyet’in evlendigi kisiyi tanimadigi i¢in gosterdigi
vurdumduymazlikla, Dilharap’ta Mazlume’nn tanimadigi bir adamin giinliik hayat
ritmine uymak zorunda kalacagi i¢in endise yasamasiyla, Hikdyat-1 Nusin’in ise
yalnizca birbirini gergekten taniyan ve asik olarak evlenen ¢iftlerin mutlu sona

erisecegi olay oOrgiileri kurgulamasiyla keskinlestirildigini goriiriiz.
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Se¢me 6zgilirliigii ile beraber tartigilan bir diger konu da pek tabii ki goriicii
usulii evliliklerdir. Zaten Osmanli modernlesmesi i¢inde en ¢ok elestirilen evlilik
pratiklerinden biri olan goriicii usulii evliliklere bu eserlerde de elestiriyle yaklagsilir.
Ancak, toplumsal ger¢eklikte bu pratigin bir anda yok olma ihtimalinin olmadiginin
farkinda olan yazarlarin, kadinlarin kendi sectikleri kisiler evlenme 6zgiirliigiinii
savunurken bir yandan da goriicii usulii evlilik stirecinde yapilan bazi hatalara
ozellikle dikkat ¢cekerler. Bunlar arasinda 6zellikle de erkeklerin de§isecegini umarak
iyi ve egitimli bir kadin bulan goriiciiler ve aileler elestirilir. Degisimin miimkiin
oldugunu en ¢ok vurgulayan eser “Hiisn-i Muamele” dahi, bu tip evliliklerin
kadinlarin psikolojik ve fizyolojik sagliklari lizerinde yarattig1 kotii etkiyi
vurgulamadan gecemez. Bununla birlikte, kizlarini1 k6tii olarak bilinen erkeklerle
diizgiin bir sekilde arastirmadan ya da sadece bastan savmak icin evlendiren aileler
de elestirilir.

Se¢me 6zgiirliigiiniin bir uzantis1 da bosanma 6zgiirligiidiir. Kadmlarin
evlenme 0zgiirliigli savunuldugu gibi, mutsuz olduklar1 zaman toplumsal ve
ekonomik kaygilar olmadan bosanabilmeleri de 6n plana ¢ikarilir. Bosanmanin,
Osmanli’daki kadin yazarlar i¢in yazmasi ¢etrefilli bir konu oldugunu hem Ahmet
Mithat’in Fatma Aliye’ye yazdigi mektuplardan hem de Fatma Fahriinnisa’nin
Dilharap’in basinda belirttigi mutsuz evlilik anlatan kadin yazar olmaktan
korkmasindan anlariz. Ancak yine de bosanma hakki ve bosanmaya kars1 toplumun
tepkisi eserlerde siklikla tartisilir. Felsefe-i Zenan’in acimasizca Zekiye’yi 6liime
terk etmesi, kadin yazarlar i¢in kabul edilebilir bir son degildir. Bosanmanin bir
secenek olmadigl durumlarda dahi, kadinlar i¢in hayat kurtarici olabileceginin alt1
cizilir. Bir yandan da ekonomik olarak rahat kosullar altinda olmanin kadina

bosanabilmesi i¢in daha fazla imkan tanidiginin alt1 ¢izilir.
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Bu bahsedilen sorunlarin, ¢ziimlerin, tartismalarin hemen hepsinin ucu
uzaktan ya da yakindan muhakkak ekonomik kosullara baglanir. Goriinen o ki,
kadinin ekonomik durumunun evlilikte yaratabilecegi sorunlar kadin yazarlar i¢in en
temel tartisma konularindandir. Felsefe-i Zenan evliligin kadinlar i¢in toplumda
goriilen birgok ekonomik sdzlesmeden bir tanesi oldugunu ve her ekonomik
sozlesme gibi baglayici, esaret altina alic1 6zelligi oldugunu vurgulamak i¢in
onemlidir. Felsefe-i Zenan in dikkat ¢ektigi bu ekonomik sézlesme ve ekonomik
sartlar kadin yazarlarin metinlerinde karsimiza ii¢ sekilde ¢ikar. Birincisi, Avrupa’da
yazilar evlilik olay orgiilerinde de karsimiz ¢ikan, evi gecindirenin erkek ve evi
diizenleyenin kadin oldugu ekonomik sézlesmedir. Bu sdzlesme, kadinin evi
gecindirebilecek kadar egitimli olmasini gerektirir. Bu ekonomik sdzlesme eserlerde
¢ogu zaman yerine getirilemez. Ozellikle Makes-i Hayal’de “Tashih” dykiisiinde
kadin egitimli olmadigi i¢in; “Hiisn-i Muamele” 6ykiisiinde ise erkek issiz oldugu
icin sozlesme eksik kalir. Dilharap’ta Razi higbir sekilde bu ekonomik s6zlesmeye
girmeden evlendikten sonra da yalnizca kendisi i¢in para harcadigi kotii bir sekilde
karikatiirize edilir. Ikincisi, Levayih-i Hayat’ta besleyen ve beslenen iliskisi olarak
yansitilan, kadinlarin ailelerine yiik olmamak i¢in mecburi olarak evlendirildikleri ya
da evlenmek zorunda hissettikleri evliliklerdir. Levayih-i Hayat’ta hem Fehame hem
de Itimat; Dilharap’ta ise Mazlume ekonomik olarak ailelerine yiik olmamak icin
evlenme mecburiyeti hissederler. Bu eserlerde, kadinin ekonomik bagimliligin aileye
ya da ese bagli olmas1 boylelikle elestirilir. Ugiinciisii ise, ekonomik sartlarin
bosanma tizerindeki etkisidir. Levayih-i Hayat’ta Fehame ve Sabahat {izerinden
kurulan tartigsma, ekonomik bagimliligi olan kadinin se¢eneksizligini 6ne ¢ikarir.
Dilharap’ta Mazlume, ser’i hukukta var olan hem talak hem de muhélaa bosanma

tiplerinin mehr ve nafaka ile diizenledigi bosanmanin kadinlar i¢in nasil tehlikeleri
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oldugunu detaylica tartisir. Ozellikle muhalaaya zorlanarak bosanmadaki ekonomik
haklarindan feragat etmeye zorlanan kadinlara gosterilebilecek siddet 6rneklenir.
Hikdyat-1 Nugin ise iki 6ykiide ekonomik olarak bagimsiz olabilecekleri mesleklere
sahip kadinlarin bosanmaya yalnizca sevdikleri kisiden ayrilacaklari i¢in
tiztildiiklerini, ancak bosandiktan sonra rahatlikla ge¢imlerini saglayabileceklerine
inandiklarin1 gosterir. Boylelikle, bu eserler bosanmanin da evlilik kadar ekonomik
bir s6zlesme oldugunu ve ekonomik sartlar dayandigini1 gostermis olur. Bu ii¢
dogrultuda karsimiza ¢ikan ekonomik sartlar, Osmanli’da kadin yazarlarin evliligi
sosyal bir sozlesme olarak kabul ettikleri kadar ekonomik bir sézlesme olarak da
tanidiklarin1 gosterir. Bu sartlar dogrultusunda da 6zellikle kadinlarin egitimi ve
ekonomik bagimsizliginin 6nemi 6n plana ¢ikarilir.

Tezin “Girig” boliimiinde kadin yazarlarin bu romanlari ve dykiileri modern
ailenin ve modern 6zne olarak kadinin kurulmasinda sahip olmay1 arzu ettikleri
politik s6z hakkinin bir uzantis1 olarak yazdiklarini 6ne siirebilecegimizi
belirtmistim. Bu ciimleye bu sonug iizerinden geri donelim. Egitimli kadinlarin
nikahla ilgili problemlerinin geleneksel nikah pratiklerinin de 6tesinde oldugunu,
yaratilmaya ¢alisilan alanin evlenmeyerek korunan hiirriyet degil tam tersine evlilik
icerisindeki hiirriyet oldugunu, nikahin ve bosanmanin kadinin da s6z hakkinin
olmasi gereken konular olarak kuruldugunu ve nik&hin egitimli modern kadinin
yaratilmas i¢in bir propaganda olarak kullanildigini gordiigiimiiz bu metinlerde, 6ne
¢ikan en 6nemli temanin ekonomi olmasi rastlanti degildir. Levayih-i Hayat,
Dilharap, Makes-i Hayal, Hikayat-: Nugin ve Felsefe-i Zenan {izerinden baktigimiz
zaman Osmanli modernlesmesinin modern 6zneyi her seyden 6te 6zgiir olarak
tanimladigin1 ve bu 6zgiirliigii ise dogrudan ekonomik bagimsizlikla eslestirdigini

One siirebilir miyiz? Bu soruyu cevaplandirmak i¢in daha genis kapsamli bir ¢aligma
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gerektigi ortadadir. Ancak, kadin yazarlarin tahayyiiliindeki modern kadin 6znenin
Ozgiir karar verebilen birey olabilmesi i¢in dnce ekonomik bagimsizliginin olmasi
gerekliliginin sik sik vurgulanmasi rastlantisal olmadigi gibi; kadin yazarlarin
modern evlilik ve aile konularini tartisirken toplumsal cinsiyet esitsizliginin yarattigi
ekonomik siddetin kadinlar tizerindeki etkisini 1srarla 6n plana ¢ikarmalar1 da
rastlantisal degildir. Ve en son noktada, bu eserlerde ekonomik bagimsizligin ve
Ozgiirligiin saglanabilmesi i¢in ¢oziimler iiretilmedigini, bu sorunlarin ¢oziime
ulastirilmak i¢in aktarilmadigini belirtmek gerekir. Dolayisiyla, Osmanli kadin
yazarlariin kalemlerinden ¢ikan evlilik olay drgiilerini Osmanli toplumsal gercekligi
icerisinde aileyi kurmak ya da korumak i¢in 6riilmiis ¢oztimler degil, tam tersine
kadinin bulundugu durumu aktaran ¢ikmazlar olarak okumamiz gerekir.

(See the Appendix for an extended abstract.)
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EK: UZUN OZET (EXTENDED ABSTRACT)

This thesis focused on four works written by female authors and discussed how the
position of the modern, educated woman within traditional marriage and family
codes is reflected in the marriage plots written during the Ottoman modernization
era. Within this frame, Fatma Aliye’s Levayih-i Hayat, Fatma

Fahriinnisa’s Dilharap; two stories from Makbule Leman’s Makes-i Hayal, and
Fatma Sadiye’s book of collected short stories, Hikdyat-1 Nugin was selected to
analyze how these women writers represented and plotted problems such as marriage
through matchmaking, freedom in marriage, educated woman’s situation in a
traditional marriage, and the economic contract which creates the basis of marriage.
In addition to these four works, Ahmet Mithat’s Felsefe-i Zenan was also analyzed as
it is considered to be one of the first works which aimed to discuss the problems of
modern, educated women in marriage.

In the first chapter, Ahmet Mithat Efendi’s Felsefe-i Zenan, written in 1870,
which is considered to be one of the first texts to problematize the freedom of the
educated and economically independent modern woman within the codes of
traditional marriage, and Fatma Aliye’s Levayih-i Hayat (1899-1900), which is also
an epistolary narrative, were focused on in the context of support systems between
women and epistolary narrative. | argued that the single type of womanhood,
manhood, and marriage presented by Felsefe-i Zenan was unrealistic for Ottoman
women writers. In particular, I discussed that the economic concerns that appear as
the central theme of Felsefe-i Zenan are not directly related to marriage, but on the
contrary, they are based on the desire of the individual to be free from all kinds of

economic dependence. For this reason, it fails to reflect the reality of Ottoman
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women. On the contrary, in Levayih-i Hayat, which problematizes the marriage of
the modern and educated woman through letters, the economy is constructed as an
extension of gender inequality. This inequality affects not only upper and middle-
class women but also every woman who does not have enough money to care for
herself. Levayih-i Hayat successfully reflects the dilemma of women by emphasizing
that the economic contract is based on inequality between the sexes and by showing
the multiple problems created by marriage in the lives of educated and modern
women from a broad perspective provided by a highly dynamic and solidarity-based
women’s public.

The second chapter focused on Fatma Fahriinnisa’s work Dilharap, and |
discussed that it is a novel that aims to bring all the social and systemic problems that
may cause women to experience difficulties in marriage to the attention of the
public. Throughout the novel, she never forgets that marriage and divorce are
economic contracts, and she conveys the problems women may experience in
marriage from the wedding day to divorce. The novel’s plot is constructed through
two unions and two separations, and the economic contract appears essential.
Another interesting situation about the novel is that in the “Mukaddime” section at
the beginning, we understand that this novel emerged in an all-female gathering and
that the protagonist persuaded the author to write this novel despite all her
objections.

The third chapter focused on two stories, “Tashih” and “Hiisn-i Muamele”
from Makbule Leman’s Makes-i Hayal, alongside the related articles published in the
same book. These stories, which construct education as a basic human need, also
emphasize the importance of women’s education to fulfill domestic duties. While

“Tashih” tries to teach men the importance of having an educated woman as a wife
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for the sake of the economy of the house, “Hiisn-i Muamele” tries to teach that an
educated woman can change the course of a horribly-constructed marriage. These
stories were published with articles/answers to the reader that sharpened the message
in the stories. By analyzing the stories along with these non-fiction articles, | argued
that Makbule Leman moved away from the discourses of Levayih-i

Hayat and Dilharap and tried to create a more reconciliatory ground by emphasizing
women’s rights with domestic duties.

The last chapter was on Hikdyat-1 Nugin, an exceptional book in this thesis, as
the stories are set in France rather than Ottoman Empire. In the stories of four
different marriages, it is discussed that the spouses’ love for each other is put through
financial tests and that only relationships that are created through companionship
without economic ambitions are represented with the potential for happiness. |
further discussed that the fact that these stories are set in Europe, naturally, gave
Fatma Sadiye enough space to write about social reality from a different point of
view than the Ottoman social reality on marriage. For this reason, the stories depict
women who are more comfortable with divorce and economically independent.

Through these five works, 1 first argued that the marriage plot and domestic
fiction we see in the works of women writers were directly restricted and shaped by
the marriage and divorce laws of Ottoman Sharia law. These restrictions gave
women writers the opportunity to construct unusual marriage plots which start with
“happily ever after” and also allowed them to create female characters that conveyed
more social and communal problems. And secondly, it is argued that these works can
be read as the voice that women writers aspired to have in the establishment of the
modern family and the woman as a modern subject, and this modern subject and

modern family is directly related to women’s economic independence.
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